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Christus enfrenta hoy el tema del compromiso
politico. Como siempre, no se trata de agotar el
tema, sino de dar pie a una reflexién. Punto de
partida.

Cristo asumid la tarea de hacer mas humano
al mundo, desde dentro de él. Es también tarea de
la Iglesia. Y del sacerdote.

En su camino de encarnacién, —como en la
Encarnacién de Cristo— el compromiso cristiano
se& hace mas critico, ante las injusticias y los de-
sequilibrios de la sociedad, que vamos descu-
briendo y que vamos denunciando. No podemos
quedarnos indiferentes ante el desgarramiento de
la comunidad humana.

Nuesiro compromiso terrestre, nos pondra
siempre frente a los deméas hombres. ¥ nuesira
accién deberd revelar que intenta ser una parti-
cipacién en la vida de Dios. El compromiso de
Dios con el mundo es en favor de todos los hom-
bres. Pero, precisamente por esta razén, se en-
cuentra siempre més cerca de los mas oprimidos.

La Iglesia —y el sacerdote, dentro de ella—
no puede ahorrarse su deuda de colaboracién con
la sociedad. Pero, en esta sociedad, la mayoria
viven en la miseria. Y un corazén que no se des-
pierta ante la miseria, es realmente miserable.

Y no es cierto que no podamos hacer nada.
Eso es una excusa sin fundamento. Una confe-
sién de cobardia. El problema es si hemos inten-
tado — y estamas intentando— hacer algo.

En este momento de la historia de la Iglesia,
lo importante no es tanto lo que somos, cuanto lo
que ofrecemos a los demas.

Una reflexién seria sobre nuestro compromiso
politico, puede abrirnos puertas hacia el futuro.
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

LA ACTUALIDAD EN LA IGLESIA

APROVECHANDO LAS OLIMPIADAS

‘Mo basta decir las cosas "‘de una vez para siem-
.,?nr mas que ese sea nuestro deseo, y de ahi
pporesidn tan usual. Si es cierto que el hombre
U viviente —tal es el significado de la palabra
gnal— de costumbres, no lo es menos que tam-
i lo serd de repeticion. La costumbre, el habito,
Wirtud solo los adguirimos mediante la repeticion.
lembargo, no basta repetir. Porque hijos de la
#licion son también la rutina, la monotonia y el
otamiento. Hemos de procurar que el impulso
lodos nuestros actos sea la conviccidn personal,
lsqueda intensa del valor que procuramos alcan-
§ Por lo mismo, la bisqueda también de los me-
i mas eficaces.

0 stlo hemos de repetimos a nosotros mis-
5, 5ino también a los demds. Impulsando y sopor-
. Con interés y paciencia. Mucha paciencia,
gncia activa. Mucho nos servird recordar como
giiimos nosotros mismos las virtudes que po-
gmos. iCudnta gente ha tenido que intervenir: fa-
fiares, maestros, amigos, sacerdotes! Y ja lo largo
peuantos afios! Tal vez nos gustaria que fuera de
manera. Pero asi somos. Es mas asi nos hizo
6. Cierto que también hay que tener en cuenta
pcado original —como quiera que se explique—.
fembargo, es innegable que por tal camino nos
pluce actualmente la providencia divina. De esa
jiera exige nuestra cooperacion.

: rable capacidad humana.

Quizé el aspecto que a primera vista mas llama
#iencion en las olimpiadas es la admirable capa-
8 humana. Las olimpiadas sulen ser espec-
fllo brillante, deslumbrante. No sélo en lo depor-
sino también en todo lo que implica de
Bnizacion tanto antes de los juegos como durante
Wesarrollo: las construcciones, los sistemas de
gicion y computacion, los medios de informa-
Resulta asombroso lo que el hombre y la mu-
jpueden lograr en la piscina, en la pista y en las
ghas. La perfeccidn con la que alli todo se rea-
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Sebastian Mier, S. J.

liza lo hace aparecer fécil. Mo es necesario tener
conocimientos de especialistas para apreciar la be-
lleza y el arte de todos los deportes cuando se prac-
tican con esa calidad.

Admiramos los resultados. Pero serd muy pro-
vechoso caer en la cuenta de que son el fruto de
esfuerzos prolongados. Esfuerzos no siempre agra-
dables y muchas veces tediosos. Que implican mu-
cho, mucho de repeticidn. Una repeticidn cuidadosa
que procura ir confirmando lo bueno y corrigiendo
los defectos. Incluye asimismo la participacion de
muchas personas. Aun en los eventos individuales
los participantes requieren la colaboracion de entre-
nadores, compaferos, apoyadores. . .

El fracaso de México

Ha sido muy comentado el fracaso deportivo de
la delegacion mexicana. Algunas opiniones se mue-
ven en la linea de que es necesaria una mejor pla-
neacion a large plazo. Suponen como objetivo el
desempefar un mejor papel en la prixima olimpia-
da. Pero es precisamente ese objetivo lo que hay
que revisar. México no tiene buen equipo. Pero jdebe
tenerlo? ;jPuede tenerlo? ;A costa de qué?

Como notaba més arriba un triunfo olimpico
requiere una gran inversion. No solo de dinero, sino
tambien de tiempo y actividad humana. Y la situa-
cion del pais no permite que esa inversion se realice
en el terreno deportivo olimpico. Hay otras necesi-
dades mucho mas apremiantes y de mucha mayor
trascendencia. No es menester recordarlas, basta
abrir los ojos. Luchar por una medalla de oro es un
lujo que no nos podemos conceder. Mo es un *'bri-
llante papel' en la olimpiada lo que México mas
necesita ahora.

El deporte es algo muy conveniente para la
educacion no sélo fisica, sino también social y per-
sonal. De ello se ha hablado mucho. Pero la espe-
cializacién en el deporte —requisito ordinario para
obtener una medalla— constituye actualmente un
lujo. ¥ como todo lujo claramente tal es algo ilicito
mientras existan necesidades mas fundamentales.

Por eso el fracaso es no stlo de la delegacion
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mexicana, sino de todos los que se dejan deslum-
brar por el resplandor de la olimpiada. Y el fracaso
abarcard a México entero en la medida en que no
sepamos |erarquizar nuestras aspiraciones personal
y colectivamente. Y &5 en este punto donde nos sen-
timos afectados. Tal vez no sea el deporte lo que
nos fascing, pero hemos de desenmascarar todos
los falsos resplandores. Esto sin dejar lo que tienen
de bueno. Sin amargura. Pero si insistiendo en lo
que mas nos urge ahora.

Y lo que siempre debe urgirnos es la caridad,
el amor de Dios que nos impulsa a buscar el bien
de todos nuestros hermanos. Todavia tenemos que
aprender a amar. Una y otra vez.

Quizd mi apreciacion sobre el deporte olimpico
no resulte acertada, Quizd dicho deporte tenga fru-
tos que ameriten los esfuerzos. Creo que hablé con
fundamento. Lo que si tiene caracter de imprescin-
dible es la urgencia de la caridad, esa infatigable
busqueda del bien de todos nuestros hermanos. Bien
cada vez mas universal, cada vez mas profundo.

Violencia en Munich.

Se dio también gran realce por todos los medios
informativos a la muerte violenta que sufrieron algu-

nos atletas israelitas. Se multiplicaron las voces g&
protesta. Se habld largamente de la tragedia.

Todo ello estd bien. El hecho fue realments
indignante. Pero corre el peligro de gue perdamos’
de vista el conjunto. Y, sobre todo, lo que nos toea
mas de cerca. Es facil condenar la injusticia g
otros realizan a tanta distancia y desahogar &
nuestro enojo. Es tentador desviar nuestra atenckt]
hacia lo que ocurre alla. ¥ esto nos sucede mucha
veces sin que caigamos en la cuenta de ello. Lo n:ugi
no significa necesariamente que estamos actuand
con deliberada mala voluntad. Puede deberse at
mecanismo de defensa psicoldgica. En cualgue
caso, es menester corregir este escapismo y afe
tar nuestra realidad mas propia. Hemos de dete |
la injusticia también y mas principalmente el 8
que nos rodea, en aquello que cae bajo nush
responsabilidad. Muestra familia, nuestra es
nuestro trabajo, nuestro municipio, nuestra pam
quia.
El precepto del amor al prdjimo —proxime
quiere acentuar precisamente este aspecto. No§
trata de cerrarnos el horizonte y de preoc part
egoistamente sélo por lo nuestro. Se pretende®
no nos engafie una ilusién universalista. Esta
sién seria una variante de aquella otra contra l§
nos previene san Juan: “el que no ama a su hef
no a guien ve, no puede amar a Dios a quien &
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iLOS SACERDOTES!

|, Casi mentimos los sacerdotes a diario, y ;a quién
le importa?

—Padre, ;por qué nos dice siempre ""Tomad

¥ bebed"', y después sdlo usted se toma su copa?

—Padre, ;por qué nos lee tantas cosas en la

Misa que no entendemos? ;Qué quiere decir “efu-

sidn de tu Espiritu”, "memorial", "liturgia"? ;Para

gué hace oraciones tan largas, y pide para nosotros
vitudes de santos de los gque nada sabemos?

—Padre, jpor qué echa un pedazo de hostia en
el vino?

Y cientos de preguntas como éstas tendrian que
hacernos esas personas con las que celebramos el
Misteric mas importante de Dios y de ellas, si en
glcampo religioso usaran el sentido coman que apli-
gan en su vida. Pero ni se les ocurre preguntar, pues
58 han habituado a la dolorosa tragedia de millones
ge bautizados en México: el casi divorcio entre la
Religion y su vida,

iQueé conexion tienen los ritos que hacemos “'los
cures” con la vida de la oficina, del taller, del pasa-

LA PALABRA DE DIOS
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tHEMOS ENCADENADO

Fernando Azuela, S. J.

tiempo con los amigos? Frecuentemente ninguna.
Mas aln, podemos los sacerdotes a diario hacer mil
rarezas, casi mentir en los momentos sagrados,
podemos pedir al Espiritu ''que congregue en la
unidad a cuantos participamos de la Sangre de Cris-
to'" sin darle la Sangre en su signo obvio a nuestra
asamblea jy nadie reclama! Es que no importa. Al
parecer, lo que hacemos y decimos en el altar da lo
mismo, sea verdadero o falso, inteligible o absurdo:
solo interesa "'asistir', "'cumplir con el precepto
para evitar las iras de Dios y conseguir el cielo ma-
gicamente. . .

iPodremos, entonces, asombrarnos de que los
asistentes a nuestra Misa se deseen la paz en el
templo y, al salir por la puerta, continden su guerra
explotdndose, sembrando chisme y calumnia_ .? ;Po-
dremos extrafarnos al verlos recibir el Pan de la
unidad, cuando en la vida ni se hablan, ni se per-
donan, inciuso se odian..? ;Podremos admirarnos
de ese desfile inmenso de ricos “muy catdlicos”
que comulgan al lado del pobre, cuando en la vida
les importa un comino el dolor y la miseria de ese
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necesitado. .? Admirarnos. .. jpor qué?, si es lo
légico: lo que sucede en el templo no tiene que ver
con la vida, .. Lo légico. .. ¥ mucho me temo que
sea lo que nosotros sacerdotes seguimos y seguire-
mos fomentando, a menos que digamos un jhasta
aqui! y nos responsabilicemos para no hacer nada,
ni decir nada que no este conectado realmente con
la vida de las comunidades gque atendemos: nada
que no comprendan.

Il. Los "'servidores de la Palabra'" la hemos enca-
denado.

He tenido oportunidad de estar en contacto como
sacerdote con gran variedad de hombres en los mas
diversos niveles sociales: el cristiano de alta socie-
dad, el banquero, el obrero del Pefidn de los Bafos,
la alumna del colegio particular de altas colegiatu-
ras, la jovencita huérfana de una Casa-Hogar, reli-
giosas, samaritanas, cadetes de un colegio militar,
ultimamente el campesino. .. Y, a través de esta
experiencia, he sentido angustiosamente que la acti-
vidad sacerdotal de la Palabra y el sacramento se
mueve a kildmetros de distancia de la mente y la
realidad de nuestro pueblo.

Entiendo que la Eucaristia es el pacto mas com-
prometedor que puede existir entre el hombre y
Jesucristo, entre el hombre y los demas hombres;
entiendo que quien parte el Fan del Sefior empefa
su existencia para ser en adelante, como El, instru-
mento en el mundo de justicia, de amistad, de ale-
gria, de paz. .. Pero jcuantos de nuestros bautiza-
dos lo viven asi?

Y siento que la falla principal estd en nosotros.
Veo a los sacerdotes en la Liturgia usando concep-
tos que nadie de su asamblea es capaz de entender,
los veo recitando ante el pueblo sencillo un climulo
de lecturas, maravillosas en si —finamente enlaza-
das en teoria—, pero cuyo lenguaje, cuya mentali-
dad, cuya dosis hacen que sea imposible asimilarlas.
iY es la Palabra de Dios que ansia sembrarse en los
corazones. .! Veo a los sacerdotes pronunciando una
férmula penitencial rutinaria sin gue su comunidad
los acompane (la prueba es que no comulgan), los
veo haciendo oraciones —se supone en nombre del
pueblo— sin que el pueblo pueda siquiera repetir
para qué se ha orado; los veo dando gracias aisla-
dos, ya que su asamblea haria prefacios muy dife-
rentes —menos estéticos, pero seguramente mucho
més referidos al don de Dios que perciben dia a
dia—: los veo, en fin, repitiendo el gesto fundamen-
tal de Jesucristo —la invitacién a sellar con sangre
su Alianza— y los veo esterilizar ese gesto al excluir
a su comunidad de la tal Sangre de Alianza que, con
un minimo estudio escrituristico, sabemos esta en
el centro de la historia de Dios y los hombres. . .

¢No es esto encadenar la Palabra de Dios? Teng
mos a Cristo amordazado, condenado a emplear un
lenguaje siempre extrafio para los hombres que 8
invita a su Cena, siempre lejano de sus proble
lo tenemos preso entre mil ataduras, entre |nstne
ciones Litirgicas venidas de Roma que, en vez &8
utilizarlas nosotros para hacerlo llegar a los homs
bres, las usamos para paralizarlo alin més: estd --.,f
so y atemorizado ante una reprimenda episcopél
pues existen obispos que, en lugar de aplicar
energia en impulsar al sacerdote para que se hag
un liturgo totalmente adaptado a su pueblo, la api
can en perseguir al pobre que se atreva, por af
de adaptacidn, a modificar una letra.

Pero jquién rompera las cadenas de esta Palabn
de Dios, de este Cristo? Tiene que haber un camis
para que el pueblo no viva lo mejor de su Relig
como una magia, como algo lejano, como algo
repercusion en cada latido de su palpitar diario
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I1l. Solucidon: que el sacerdote sea un profts'_ |
no un titere,

Wl B ot

Quizé nos creemos muy renovados, y mésbi
estamos en los primeros vagidos de la renc
Creo que en el Concilio quiso el Sefior rompés
candado que habiamos puesto en su boca al hatd
hablar en latin durante siglos a gente que nd
entendia, y surgid la lengua vernacula. Y desdes
tonces, surgid la responsabilidad de hablar a il
tras comunidades concretas en su propio lengs
Sin embargo, siento que no estamos adn resg
diendo a este deber, y que no responderemos m
tras no tomemos conciencia de que ni la
mas popular de la Escritura basta sin un tras
personal nuestro para traducir el Mensaje a la e
sién peculiar de los hombres que estin escuth
dolo: de rancho a rancho cambia el idioma.

Pero la verdadera exigencia va mdas alld da¥
cuestion de lenguaje: es necesario que cada 58
dote celebre al Cristo resucitado como resp
adecuada a los problemas vivos, actuales, asps
cos de la comunidad a la que sirve en su minise
El sacerdote ha de ser el liturgo empapado 8§
inquietudes, anhelos, urgencias de su comuni
hombre que sepa, por eso, incrustar en esaty
humana bien concreta la Palabra del Sefiord
luz, como exigencia terrible, como esperans
hombre que tome esa vida del pueblo en 5uS|S
y la haga oracién al Padre, accidn de gracias?
facio y anafora; hombre, finalmente, que
sente entre su comunidad a un Jesucristo quel
con ellos para sellar su amistad, para lanz
un compromiso liberador de cuanto existe
y un Jesucristo que brinda por el éxito peres
esta empresa. . .
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Jié propongo, pues? En sintesis, lo mismo que ya
gfios especialistas estdn sugiriendo: que hagamos
jrar en la lglesia la hora adulta del sacerdote, la
pra de su libertad responsable: que el sacerdote,
jendo ciertas pautas fundamentales, realice toda
ficion litirgica libremente, atendiendo, ante todo,
"8 I realidad de los hombres con quienes esta cele-
irando; que suscite una conversion a partir del pe-
o real de su comunidad, que escoja el trozo de
Escritura que més encaja con la sed de esas per-
Minas, que ore tomando su problemética, que ofrez-
8 las capacidades de su comunidad para proseguir
W ofertorio de Cristo en bien de los hombres, que
# gracias junto con su comunidad por los dones
iBe ella sinceramente agradece —no sdlo por el
B que estd en una férmula escrita—, que ruegue
Rferla liberacion de los males que afligen a ese gru-
W humano; que haga, en fin, presente a Jesucristo
B8 Unos términos que conscienticen a esa asamblea
§ lo que significa en ese instante de su historia el
Boes0 del Sefior”, y etc. . ., etc. .
En esto consiste, pienso, la pmfesmml:dad del
grdote: en ser un sujeto capaz de sensibilizarse
"ha_l.r" de su comunidad, y que, a partir de este
by hurgue en el "hoy eterno de Dios" hasta
| I'r a entroncarlos; un sujeto capaz de hacer a
4 wmumciad orante en verdad, participe en los
E lerios de Cristo, activa para abrirse a su Palabra,
| 8 buscar su eficacia y alistarse en el envio que
Bmia de toda accion sacramental.
La profesionalidad del sacerdote. .. ;No nos da
f pensar esta especie de absurdo?: nunca podria
@i nino de 10 afos suplir a un médico en una
Mperacion del corazdén; en cambio, con unos cuantos
2y0s, ese nifio es capaz de repetir varios de los
isiantes mas profesionales de un sacerdote. O ;no
@ verdad que miles de sacerdotes celebran los sa-
gEmentos como podria hacerlo un nifio ensayado?
Aqui encuentro la solucién: que el sacerdote sea
fprofesional que ha de poner todas sus cualida-
S en juego para ser profeta y dispensador de
Msto-Sacramento; que no sea un titere a quien le
ueven de arriba los labios, a quien le dictaminan
Blguier movimiento.
Entonces si necesitaremos los sacerdotes posesar
Escmura y ahondar en nuestro sentido eclesial;
ilonces si necesitaremos dominar los marcos litir-
Bfos, |as tradiciones, para no hacer “‘nuestra sec-
_ , 5ino mantener vinculada a nuestra comunidad
toda la Iglesia, que es universal, es histdrica y
gaperenne. Mucha ciencia y profundo sentido de
WErpo e requiere para lograr la unidad en la plura-

fad,

Y Ia funcién de los peritos serd proporcionarnos
B instrumentos mdas aptos para auxiliar esta tarea
Bt habremos de ejercer en libertad responsable.

La funcién de nuestros Pastores estard en impulsar-
nos para lograr el maximo de adaptacién, para que
vivamos inmersos en el pensar, en el sentir, en el
vivir de los hombres a guienes servimos. Solo asi
Jesucristo serd Palabra nueva, verdadera noticia de
actualidad; solo asi serd Sacramento Liberador de
las dolencias que aquejan hoy a la humanidad.

IV. Lo que usted propone es el caos.

iQuién rompera las cadenas de la Palabra de
Dios?

Mi intencidn al escribir estas lineas es cooperar
con un movimiento que se realiza a partir de una
sana insatisfaccion de muchos sacerdotes. Es im-
portantisimo que las cadenas las rompan en defi-
nitiva las cabezas de nuestra Jerarquia, pero esto
dificilmente ocurrird si no robustecemos un movi-
miento en la base que los haga reflexionar y sensi-
bilizarse a nuestras ansias de un sacerdocio que no
inutilice a Jesucristo. El arreglo de fondo esta en un
di4logo lleno de sinceridad con nuestros Pastores
para que no se abracen a la "aparente seguridad de
la letra", sino, confiando en el Espiritu que hace
respirar a la lIglesia, atiendan siempre al bien de
las personas: de ese cristiano necesitado de un Dios
a sy alcance. .. Entonces desaparecerd el peligro
de unas “iglesias subterrdneas’” que hacen dafio a
sacerdotes y pueblo. iQuién rompers las cade-
nas? Nosotros junto con nuestros Pastores ¥ nues-
tra Cabeza de Roma, si todos nos atrevemos a co-
rrer los riesgos de un sacerdocio adulto, de una
libertad responsable... (Es mucho mdas comodo
tomar un librito y leerlo sin mas, pero...)

Muchos dirdn que lo que aqui propongo es el
caos. Y yo pregunto: jno es caos la situacidn actual
de una Liturgia que tiene alejados o en la incohe-
rencia a millones de hombres a los que nada les
dicen nuestras ceremonias y ritos? Hagamos la prue-
ba: atrevdmonos a quitar el precepto bajo pecado
de la Misa dominical. Entonces seguirdn asistiendo
los que encuentren ahi un valor real; pero sabemos
bien cuan vacios se quedaran nuestros templos. . .
Esto manifiesta un caos de fondo. Mi ilusidn precisa-
mente esta en superar este caos, ¥ no creo propo-
ner otro. Invirtamos los largos afos de formacidn
sacerdotal en preparar este nuevo tipo de sacerdote:
no un titere, sino un profesional que ausculta la vida
de sus comunidades y sabe inundarla con la vida
de Dics. Mo, no vendra otro caos con sacerdotes
formados que estudian siempre, que cultivan en si
los sentimientos de Jesucristo y saben vibrar ade-
mas con los sentires del pueblo. Por el contrario,
posiblemente este sacerdocio adulto es lo dnico que
podria garantizar la frescura, la vivificacién cons-
tante de Cristo en el mundo.

O ;preferimos los sacerdotes seguir funcionando
aln como nifos?




PARA UNA MEDITACION SACERDOTAL

Ya casi se ha hecho lugar comin hablar de cri-
sis sacerdotal. Parece que disminuye el ndmero de
quienes intentan seguir tapando la luz del sol con
un confeti. Aunque ni ellos mismos se lo crean.

Un problema bien planteado lleva ya consigo el
camino de la solucidn vy el del sacerdote se ha ana-
lizado abundantemente a través de publicaciones,
libros, encuestas, jornadas de reflexion... MNunca
han existido respuestas simples para problemas
muy complejos ¥ el del sacerdocio hunde sus raices
mas alld del campe “intraeclesiastico’ (V. g. la dis-
tribucién del clero, el problema econdmico de mu-
chos, la formacion recibida, el aislamiento) hasta
llegar al de todo un mundo en ebullicién de tensio-
nes y desequilibrios. La avalancha de confusién,
inestabilidad, fanatismo de izquierda y de derecha
y &l babilonismo, en general, sobre el ser del sacer-
dote, lo afectan necesariamente; algo asi como un
ciclén que va acercandose a casitas de paja.

En lo personal, me he preguntado cudl seria,
hoy, la exégesis_correcta de que “fiel es Dios para
no permitir que sean tentados sobre sus fuerzas'
(Cor, 10, 13). No se trata simplemente de fuerzas
para enfrentarse a2 un mal pensamiento o a un
defecto de caracter, sino de las que se necesitan
ante el indiferentismo religioso, la injusticia, la mi-
seria, las bajas politicas, ¥ aun algunos procedi-
mientos y acciones dentro de la lglesia misma, en
las que ni siquiera incurriria un pagano de elemen-
tal educacidn. Ademas, jno es bastante sobre nues-
tras fuerzas hallar los caminos que eficazmente
hagan presente a Cristo en el medio estudiantil,
obrero, campesino y en todo el mundo de lo social,
econdmico y politico?. No es asunto entonces de
simples cambios externos de organizacidn y de mé-
todos pastorales. Por otra parte, todo parece indicar
que en el futuro seguirdn acelerindose todos los
procesos de tecnificacion, desacralizacién etc., que
actualmente plantean ya una interrogacion a las fun-
ciones sacerdotales.

Dice K. Rahner al final de su libro “*Sacerdotes

Xavier Cuenca, S. J.

para gqué': “"No debemos estar entre quienes 5§
tan el futuro, sino entre los que lo crean.
nuestra fe, en nuestra oracion y en nuesto@
interés, logramos vivir como sacerdotes que sugs
la “instalacién’ burguesa en el sacerdocio. o
bido como una profesion rentable, y abrazamd
locura de la cruz; si no vivimos como merncens
sino como pastores que esperan contra toda @
ranza; si tenemos el coraje de confesar el esca
de la cruz de Cristo; si tenemos la pacients
soportar situaciones histdricas dificiles; si sa
comportarnos como verdaderos siervos de C8
que ha redimido al mundo mediante las tine
profundas de su muerte; si estamos dispuess
llevar, sin énfasis y en la grandeza gris de |06
los estigmas de Cristo, entonces es seguro g
gracia de Dios creard por medio de nosotrosl
futuro gue el Onico Sefior de la historia ¥
Iglesia ha reservado y concedido a nuesir$
docio"'.

Pudiera parecer a més de uno que se trl
una piadosa exhortacién, impractica, que no s
de al conflicto existencial concreto del sacerdol
se encuentre, “‘agui y ahora”, sin clientela, &8
fichado por “'sus mayores”, sin recursos &
cos, repartiendo, como robot, servicios saf
tales, fisgado por la gente del beaterio ssta
zable cuyo dogma total es "lo que siempre!
acostumbrado™ y, ademas, acogotado por el
tismo del "duefio de la parroquia’™. ..

Repito que no hay soluciones faciles pa
blemas muy complejos, pero me parece quel
la verdadera clave para la solucidn de fonds
que los cambios de mentalidad, de verdadss
vacién pastoral —no SE HACEN por gen
espontanea o por documentos impecablés—
que los realizan Pedro, Juan, Tomds.. ., &l
dida que tengan Vida, imaginacion, corje
tual, sentido de Iglesia, libertad interior,
servicio. . . Es obvio que actitudes de esié
pueden nacer ni del voluntarismo ni de ning




mecanismo artificial. “‘Los presbiteros, implicados y
gsiraidos en las muchas obligaciones de su minis-
i#0, no pueden pensar sin angutsia cdmo lograr
liunidad de su vida interior con la magnitud de la
®cion exterior. Esta unidad de la vida no la pueden
gnseguir ni la ordenacidon meramente exterior de la
gora del ministerio, ni la sola prictica de los ejerci-
s de piedad, aunque la ayuden mucho. . ." (P. O,
Mo. 14). Mas adelante habla de la entrega pastoral
§de la Eucaristla como centro y raiz de toda la vida
gél sacerdote. Nada de todo esto puede conseguirse
'8 los mismos sacerdotes no penetran cada vez
més intimamente, por la oracién, en el misterio de
fnsto” (P. 0. No. 14). No es volver de nuevo al
fuglismo oracidn-accion apostolica. Penetrar en el
misterio de Cristo no es una distribucidn, es tratar
# hacer nueva y profunda, todos los dias, la expe-
fiencia de Cristo gue se comunica, se fia, se da,
sna, conforta, perdona, llama, comprende, espera,
tnvive, respeta, llama, transforma...; y esto no
@ aprende de una vez por todas, como una leccidn
g8 peografia, sino gue se descubre con la vida en-
#a en el trabajo y en la oracidn y en el estudio
jen el trato con las personas y en los acontecimien-
Esde cada dia y. ..

Asl pues, una cosa son los altibajos de toda vida
gpiritual ¥ los énfasis que las circunstancias varia-
Bles nos van imponiendo segln que estemos con sa-
il 0 enfermos, de buenas o de malas, solos o
gompanados. . ., y, otra muy distinta, que poco a
g0, imperceptiblemente, Cristo vaya quedando en

flgo que se usa a ratos o de lo que se habla, y no
ia‘rALGUIEN que desde lo mas interno de nosotros,

Bma posesidn y determina, dia a dia, nuestros in-
@reses mas vitales, nuestras opciones bésicas, nues-
s juicios de valor y nuestros afectos dominantes.

Por eso creo que lo mds esencial para la vida
actual del sacerdote es que, con la gracia de Dios,
tratemos de hacer propia la verdad de S. Pablo “'Vivo
yo, ya no vo, es Cristo quien vive en mi" (Gal. 2,
20). Esto permitid a Pablo enfrascarse wvaliente-
mente "en peligros de rios, peligros de ladrones,
peligros entre mis paisanos y entre extranjeros, peli-
Eros en la ciudad, en el campo, en el mar, peligros
entre falsos hermanos. He tenido trabajos y dificul-
tades; muchas veces he estado sin dormir...' (2
Cor, Il 26 y ss), Ahora diriamos en problemas de
identidad, de inseguridad, de falta de recursos, de
adaptacion. . .

Yo creo que de la experiencia personal del mis-
terio de Cristo, fluye espontaneamente que el sacer-
dote pueda estar emperando cada dia, reirse hasta
con humor de sus propios fracasos, hacer posibles
de imposibles sacudirse tranquilamente las falsas
prudencias, crear de verdad nuevos caminos pasto-
rales sin calculismos cobardes... En otras palabras
que no encuentre nada de retdrica en lo que dice
también K. Rahner, en el libro ya citado: “Y tanto
si esta situacidn evoluciona lentamente como =i cam-
bia mediante una convulsién espectacular, se nas
pondra de manifiesto clara y dolorosamente a todos
los sacerdotes que el éxito de nuestro trabajo de-
pende de nuestra viva personalidad religiosa. De la
misma manera que un artista, o mejor, una persona
que cree serlo, muere de hambre y va a la ruina si
no es realmente una fuerte personalidad artistica, asi
también el sacerdote de mafiana dependera, en su
existencia concreta, de que sea o no un hombre que
desde lo mas intimo de su ser, da testimonio y sus-
cita vitalmente la fe''.
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ALGO MAS SOBRE SEMINARIOS

Aceptando el riesgo de sobreabundar sobre un
tema ya expuesto en las paginas de esta misma re-
vista (No. 441), quiero presentar en voz alta la si-
guiente reflexion sobre la institucién eclesiastica del
seminario. .

Al igual que sobre otras instituciones eclesiasti-
cas, no sabria uno qué momento deberia ofrecernos
mayor preocupacion: su presente o su futuro. Tal
vez su “'‘pasado': es decir, su tiempo.

El fin de las euforias.

A raiz del Concilio se echd a andar dentro del
mundo eclesidstico una corriente de renovacion que
ha llegado a formar una verdadera "'cultura" revisio-
nista. Esto mismo ha traldo como consecuencia que
cualguier accion sin mas y de una manera indiscri-
minada se siga poniendo, se vea y € juzZgue como
una “‘accidn renovadora'. Serd necesario, tal vez,
por algin tiempo mas, ojala poco, porgue ya han
empezado a caer los mitos y las falsas ilusiones se
van apagando.

Dentro de las casas de formacion en general, se
puso énfasis en los cambios al reglamento interno, la
actualizacion de programas y créditos académicos, se
dejo entrar el auxilio de las ciencias sicoldgicas en la
formacién de los candidatos, se fueron inaugurando
nuevos campos de apostolado y de contacto con una
comunidad que habia permanecido durante afos un
tanto ajena. Algunas experiencias mas audaces han
empezado a tumbar muros de vida estandarizada y
la experiencia comunitaria como autoformacién ha
empezado a aparecer sanamente pluralista.

Pero esto mismo no ha hecho mas que ir clarifi-
cando mas ¥y mas una doble tendencia que se va

Rail Vidales D.

haciendo conviccion ldcida: por una parte se &8
bajo formas muy concretas de accién y de pé
miento, el fin de las euforias revisionistas y el o
de los triunfalismos ‘‘renovadores’’; por otra pa
afirma y se ejercita una fuerte corriente desm
cadora en torno a muchas supuestas medidas
gresistas’” y empiezan a inspirarse las verdais
experiencias que seran significativas para el 18
de esta institucion.

Asi, podemos afirmar a estas alturas, qué
basta ya una accién periférica. De hecho m
vidas siguen insatisfechas. Muchos criterios i
insostenibles como pautas de renovacitn en fof
los testamentos tradicionales. De hecho, la vai$
de llegar a reconocer que la forma tradicions
seminario es “irrecuperable” en gran parlg
todavia lejos de ser una conviccidn y una conc
en las formas de seminario existentes.

Del “que-hacer” al “ser"

Mo seria falso afirmar que, de una manes
bal, el primer movimiento del post-concilio ha g
dominado por la preocupacién del ''que-hacel

Por otra parte, creo que al igual que
realidades dentro de la lglesia, el seminarig!
forma de realizacion ha sido fruto de una o
nada teologia, mas directamente de una :-_
y de una teologia del sacerdocio. En primer i
revisidn de esta teologia ya no soporta més g
estilo de seminarios que todavia se siguen
niendo. Abiertamente ahistdricos, extempars
anacronicos.

Perc lo méas significativo, es el viraje gi




geja sentir fuertemente hacia la reinterpretacion del
seminario en su inspiracion fundamental. De una
manera o0 de otra se esta enfatizando que el futuro
ge los seminarios no esta asegurado en la angustia
ge su '‘que-hacer’, sino en el redescubrimiento de
s “razon de ser’’,

Bajo esta optica deberia también cuestionarse y
squdizarse la labor vocacional, que, hoy por hoy, se
eetd volviendo en extremo delicada. Para muchos
gta labor se vuelve tanto mas angustiosa, cuanto
2 experimenta el fendmeno de desercion masiva.
Ciertamente podemos afirmar que el futuro no ests
gepurado s6lo por esta labor de reclutamiento, sino
gn la medida que el seminario vaya encontrando su
ihicacion dentro de la comunidad creyente. En la
medida que se dé respuesta a si mismo, dara sen-
fido 2 su existencia, servicio a la comunidad y ade-
giacion a su ''que-hacer",

Una labor sensata en este sentido evidenciara
fué es lo esencial y qué lo accesorio. Lo que es valor
kindamental y lo que es mera adherencia cultural.
o primero serd sin duda la presencia indefectible
a, W& a sana tradicién, lo segundo representard el
a- Mo riesgo de hacer concreta y eficaz la inspira-
<0 0 tin esencial. Es la desmitificacion del seminario.
S8
fi- % Mgunos puntos de referencia.

r:r, Bien ;abgmqs gue tanto nuestra pastoral como
o m;lirat:: instituciones son fruto de una teologia. Los
#minarios no pueden escapar a este fendmeno. Por
no 8o mismo, creo que, m_ientras no se dé un cambio
i :IIEl rr?qdo ¥ la forma ideoldgica de concebir esta
ya gEtilucion, toda reforma serd muy sospechosa. Creo
e BUE Urge un dlcsblcrqueu mental en la manera de en-
tia inder gl seminario. Solo a modo de ejemplo sefialo
da B siguientes elementos que podrian ser pretexto de
Pt a reflexidn.
isdn ._SE impone una “‘desclericalizacién' del semi-
&0, Nuestra cultura teolégica lo habia puesto en
8 mundo clerical™, y asi, el seminarista, mas que
W lzico, era considerado un “‘sacerdote a medias’.
Wi valores desarrollados han sido unilateralmente
Peicales y esto ha traido como consecuencia un
glo- itn'llltarmentn de la conciencia laical y de los valores
adks Sitismales. Creo que todavia en gran parte la cul-
B2 de los seminarios es clerical. Se ha abusado
has) & concepto de '‘segregacion’’.
| o —[e una teclogia de la lglesia universal hay que

rmi-g isir 2 una teologia de la Iglesia local. Un sano
saMlulibrio deberd crear la conciencia de pertenencia
e comunidad creyente, mas alla de las incardi-
iones juridicas y divisiones territoriales de tipo
mvencional,

—El problema pastoral es cada vez mas grave.
@ comunidades ya no aceptan facilmente cualquier
4 g8 K ge pastor. Una reinterpretacion de la teologia

ogia:
la

arto
nte-
0s Yy

de los ministerios formara un sano pluralismo en la
adecuacion a las exigencias concretas de cadd comu-
nidad a la que hay gue servir.

—Una labor desmitificadora de la figura sacer-
dotal sera benéfica. De hecho sigue teniendo un
enorme peso una concepcidn donde mds interesan
los elementos culturales impuestos por determina-
dos momentos historicos ¥ que han llegado a fijar
al sacerdote un verdadero “'rol social"', que la misma
inspiracion ministerial.

—E| contexto especifico del proceso histérico
actual debe ser, sin duda, un punto prioritario e
ineludible de referencia.

Seminario y pro-vocacion.

Pro-vocacidn llamo al impulso desde el futuro
para llenar de sentido el propio tiempo dentro del
contexto histérico (pasado, presente, futuro) como
tarea primordial.

Por lo tanto, si es cierto que los seminarios, en
cuanto instituciones no pueden ser vistos o compren-
didos fuera de la estructura de la sociedad en que
estan, es decir, que su transformacion implica una
radical modificacion de la estructura, es posible, con
todo, antes que ésta se verifigue, tratar que ellos
sean una de las voces en favor de tal modificacion.

Bajo esta perspectiva, los seminarios se equipa-
rarian a la voz libre del verdadero espiritu de las
instituciones universitarias, dentro de la sociedad.
Centros de voz libre. “'Centros utdpicos', es decir,
de continua e indisoluble denuncia y anuncio. De-
nuncia de las estructuras empequefiecedoras del
hombre, ¥ anuncio de estructuras donde el hombre,
ademas de tener més, pueda llegar a ser mas.

Asi los seminarios deberian ser, la voz clara e
inscbornable, la mirada ldcida vy clarividente. Los
centros provocadores de un verdadero dinamismo de
“auto-conciencia’ y libertad, de esperanza, que es
la virtud de los utdpicos. Y esto, sencillamente por-
que, tal vez como nadie, tienen oportunidad de tener
acceso a los medios de concientizacidn.

Frence a una realidad *‘en la que a los hombres
les esta prohibido ser'', el laico seminarista, deberia
ser el que ev.denciara a sus hermanos la salvacién
como blsgueda en la conversion; deberia manifes-
tar un que-hacer cristiano donde la esperanza no
puede conciliarse con la pasividad, la acomodacion,
la transaccidn, sino que se convierte en actitud cri-
tica dentro de una bisqueda permanente. Mostraria
a todos lo que es una salvacidn que inevitablemente
tiene que ser "trabajada’’, para poder ser '‘espe-
rada".

De esta manera el seminario en cuanto tal, seria
la manifestacion de una porcién del laicado cons-
ciente que ya no puede aceptar ninglin inmovilismo




gue destruya el profundo sentido profético del men-
saje cristiano. Mensaje que nos sella como seres de
camino, opuestos a la estabilidad, al acto de dete-
nerse, gue Cristo nos sigue provocando.

Esta unidad indisoluble entre la denuncia v el
anuncio, gue son necesariamente accidn y reflexidn
constantes, es lo que necesitamos urgentemente en
nuestro horizonte de renacimiento teoldgico. Esto
supone que el laico, que prevé determinarse en un
futuro por el ministerio en el sacerdocio, se ha
declarado '‘hombre de su contexto historico’ y
acepta sus riesgos y consecuencias. Renuncia a las
estructuras de poder, a los “stablishments’, y se
define por el amor; porgue piensc que ahora, mas
grave que el mismo egoismo, es el miedo a amar. El
“miedo a amar'' es el miedo a SER LIBRE. Es el
proceso liberador.

Seminario y proceso historico.

{Qué tipo de hombre cristiano se esta poniendo
al servicio de la comunidad creyente? ;Qué tipo de
sacerdote? ;El que nosotros seguimos forjando con
nuestra maniatica metafisica idealista sobre el escri-
torio y a partir de postulados puramente conceptua-
les (como si el Evangelio'y sus valores pudieran
existir fuera de la historia), o el que estd necesi-
tando a través de exigencias muy concretas la comu-
nidad a la que se va a servir? Pienso gue éste es el
interrogante que late en el trasfondo de toda la pro-
blematica en torno al seminario.

Y aqui el punto agudizable es un cierto tipo de
concepcidn teoldgica del sacerdote que lo sigue idea-
lizando. Formas de vida, costumbres, disciplinas,
ordenamientos, requieren de una reinterpretacion a
partir de una nueva concepcion teoldgica.

Si la tendencia de la teologia es hacia la "'despriva:
tizacion™, pienso que la misma tendencia debe acu-
sar el seminario. Y entonces no bastara ni siguiera
experimentar hacia adentro una nueva forma de vida
comunitaria, lo que realmente importara sera estar
“en'" v “con’ el pueblo, porque somos pueblo. Esto
es lo grave, nunca nos hemos considerado *‘pueblo’.

La vivencia del mismo proceso, no de manera
ilusoria poniendo como pretexto una accion espora-
dica, ira plenificando y ddndole sentido al seminario,
al mismo tiempo que de ahi le vendran serios inte-
rrogantes y los puntos significativos por renovar,

Seminario-accién y riesgo.

Lamentablemente para nuestra inercia, la reno-
vacion no se hace sino con hechos. Y éstos, si quie-
ren ser en verdad renovadores, necesariamente con-

Punto abierto.

llevan una fuerte dosis de riesgo y de conflicto &
tes que nada, deberiamos pensar en una formatl
ideolégica que supere de una vez por todas , el i
lismo entre la “logia" y la *'praxis"”. Que “rompat
hechizo verbal de la palabra eficaz". Que denung
la gratificacion sustantiva de ''decir la verdad", enl
medida en que no se apoya en el ‘“'hacer la verdad®
Un habito de reflexién encarada enteramente cg
funcidn critica de la accidn, que se aleja cada
de ser refugio en un mundo verbal revestido det
sidad ontolégica, que refleja la incapacidad def
tar los verdaderos problemas. Superar, asimisma
lenguaje tecldgico cuyas estructuras fundament
han estado lejos de la accidn histdrica. ;Como pd
entender la verdad fuera de la historia? ;Y qué#
dad puede serlo realmente para el hombre s
eficacia histdrica?

Mas alla de ser una fuerza retardataria, una
titucion aislada o yuxtapuesta, o un campo de éxs
mentacidn, esta el seminario como el ejercicigl
nifiesto de una pedagogia liberadora. Una pedag
como practica de la libertad. Una pedagogia (8
conciencia critica, del riesgo y del conflicte,

Es ilusorio querer cambiar al hombre, sin
para nada su mundo. Lo es también querer un%
vo tipo” de ‘‘formando” si no se toca a fond
concepcién misma del seminario, con todo gy
esto implica para la misma lglesia local. Hay
interaccion dialéctica entre los dos elementos
proceso renovador.

El seminario existe sélo “‘en funcidn d&§
tanto, no puede ser pensado en si y para si, 8
referencia directa a su inspiracién primigenig¥
contexto histérico que le da sentido. '

Es curioso, pero, como apunta Moltma
de el comienzo de los tiempos modernos las
ranzas de algo nuevo de parte de Dios emigra
las lglesias y han sido invertidas en las revoli
y los cambios rapidos. Generalmente lo que gis
atrds en la Iglesia era la reaccidn y el consél
rismo. De esta manera los cristianos se vol
“religiosos". Esto es, cultivaron y glorificaros
dicion™. . .

Creo que este es uno de los grandes
seminarios: ser transformades en descubriool
nuevas posibilidades y al mismo tiempo i
hacerlas concretamente reales. Esto implica @
tura a experiencias realmente significativas pa
vadoras. Alguna vez se hablé de la "revoli
los monjes’ (Cluny); ;jserd posible y sensald
esperar una “‘revolucién de los seminarios'®
Monterrey, N. L.




CUADERNO: TEOLOGIA DE NUESTROS

COMPROMISOS POLITICOS

Nota de la Redaccion: Hemos suprimido, en este nimero, la
seccion “La Iglesia en su Realidad Social”. La razén es obvia.
Todo el cuaderno esti dedicado a ella. La alternativa hubiera
sido descompletar el cuaderno, pasar uno de sus articulos a la
secceion suprimida y romper la unidad. Preferimos la flexibi-
lidad de suprimir una seccidn —que hoy resultaria repetitiva—
v mantener la unidad del Cuaderno.

EN BUSCA DEL METODO

Los trabajos que aparecen en este mismo cuaderno

tn sido elaborados dentro de las actividades de un

wminario realizado durante el curso 71-72, bajo mi
fisoria, en el Instituto Teoldgico de los Jesuitas. Al

jear una comunicacion publica, creimos que seria
Wil exponer también el modo como se deasrrollaron las
Wdividades y presentar algunos aspectos de la evalua-

P8in que todos juntos hicimos, al darlas por termina-

. Fsta es la tarea que tomo en estas lineas. El in-
s se centra en el método, con la doble esperanza de
e pueda servir a otros de inspiracion, y de que po-
Mmos también ser ayudados con criticas y observacio-
B8 para el futuro de otros seminarios.
Dos fueron las etapas de las actividades del semina-
W bisqueda del tema concreto en que cada uno de
8 participantes trabajaria mds especialmente, y con-
ditetacion en la comunidad de trabajo de lo que cada
Wno habria investigado sobre su tema concretamente
Sido. A la breve descripeién de ambas etapas segui-
# algunas consideraciones, nacidas, principalmente, en
preunion final, en que todos evaluamos el seminario,
Ya el planteamiento del seminario, en la doble eta-
& propone, como inspiracion ¥ sujeta a la critica, una
Wocepcion operativa de la unidad de la investigacion.
no estuvo determinada, desde el principio, por un

Luis G. del Valle, §. J.

tema muoy concrefo del seminario, que daria la unidad
al conjunto. El tema se dejd en una gran amplitud, bajo
el titulo general de: “Teologia de nuestros compromisos
socio-politicos”. O sea, que tratariamos de buscar todo
tipo de reflexion teclogica que brote a partir de una
situacion concreta que todos vivimos como hombres de
este mundo: estar situados en una sociedad concreta y
tener la tarea de cooperar en la continua creacidn de la
convivencia humana, la Polis. La unidad del trabajo en
comiin seria buscada, posteriormente, por la interaccion
de todos, al escoger su tema concreto, al irlo desarro-
llando y al proponerlo a discusién, a lo largo de la
segunda etapa de actividades del seminario.

Pasos y Calendario.

Los pasos propuestos y aprobados en la primera
reunién fueron:
1} Conocimiento compartido de la realidad mexicana.
2) Establecimiento de los compromisos socio-poli-
ticos de los participantes en el seminario.
3) Marcos tedricos:
—Instrumentos de analisis social.
—Panordmica de la teologia de la liberacidn.
Planteamiento, por parte de los participantes, de




los cuestionamientos teoldgicos que brotan de los
compromisos socio-politicos que en el grupo se
han establecido.

5) Profundizacidn de dichos cuestionamientos, por
el estudio en privado y posterior confrontacién en
grupo, de dichos cuestionamientos. (Esta confron-
tacion constituyd la segunda etapa).

Todo esto determind el calendario de las sesiones
de la primera etapa. Las semanas primera, segunda y
tercera se dedicaron a tres aspectos de la realidad me-
xicana, con la asesoria de un historiador de la politica,
expertos en la estructuracion social de México y en la
economia mexicana. En la sesion de la cuarta semana,
cada uno expuso qué compromisos o responsabilidades
socio-politicas tenia, actualmente y en un futuro mds o
menos prdximo, con la posibilidad de que todos pudie-
ran preguntar a cada uno lo que no hubieran compren-
dido o lo que les hubiera parecido incongruente, eic.
Las sesiones quinta y sexta se dedicaron & instrumentos
de andlisis: social (quinta sesidn) y teoldgico (sexta se-
sion). Ambas sesiones fueron asesoradas por expertos
en ambos campos respectivamente, Asi llegamos a la
séptima sesidn, en que cada uno propuso qué cuestio-
namientos teoldgicos habia encontrado, a través de las
semanas precedentes. Con esta preparacidn, cada uno
presenté, oralmente, en la octava sesidn, el tema que
pensaba irla a tratar en las sesiones de estudio y con-
frontacién que seguirfan durante la segunda etapa, Asf
se¢ formarfa cada uno una idea del conjunto. El tema
va podia ser concretado por escrito, y asi se seflald una
fecha tope para que se entregara por escrito el tema,
probable método de desarrollo, bibliografia inicial, hipd-
lesis previas.

Asi llegamos a la transicion hacia la segunda etapa.
Con el conjunto de temas, con sus correspondientes
proyectos de ponencia, entregados por escrito, se cons-
truyd el calendario de las sesiones siguientes, en las que
cada uno de los participantes irfa tomando sucesiva-
mente el papel de ponente, de replicante v de secretario.

Para comenzar la segunda etapa, se dio un margen
de dos meses, para dar tiempo a la preparacion de la
ponencia. El esquema bisico de trabajo, para cada una
de las sesiones de la segunda etapa, fue el de: ponencia,
réplica y discusién. En el horario se previd un lapso de
una hora entre la réplica y la discusién, con ¢l fin de
prepararla mejor. Hubo la suficiente flexibilidad, para
que, en ocasiones, o bien se suprimiera esa hora de
estudio, o bien se usara el sistema de que el ponente
propusiera varias cuestiones, las discutiera, una por una,
dando & su solucidn o sus pistas de solucidén y las fuera
sometiendo al grupo, de modo que fueran de hecho va-
rias ponencias breves seguidas cada una de su discusidn
correspondiente.

Después del ciclo de sesiones, llevadas al modo di-
cho, se tuvo una larga reunién, dedicada a revisar todo
el desarrollo del seminario, en vistas al futuro. Inspirado
€n esa revision, propongo algunas consideraciones.

Para una mecdnica de trabajo eficaz.

Es necesario insistir en las conversaciones pr
la sesion: tanto en la conversacién del ponente conl
director, como en la del ponente con el replicante 8
estas conversaciones tiene que resultar, muy bien 6
blecido, el fin concreto que se persigue en la sesitn
su integracién en la finalidad global del seminario B
instrumento concreto que sugiero es el de hacer un'
lendario, en que se sefialen dias y horas para estas o
versaciones, con el margen de tiempo suficiente, g
hacer los ajustes necesarios. A mi parecer, un buen i
de tiempo es que la conversacién del ponente conl
director tenga lugar unos diez dias antes de la sesi
la del ponente con el replicante unos ocho dias, col
objeto de poder entregar a todos, en la sesidn anten
(o sea siete dias antes), el esquema y la bibliogs
bdsica y una tarea concreta preparatoria a la mismgl
sion. Esta tarea, ordinariamente, serd una lectura d¢
minada, igual para todos; pero puede ser algunayg
como hacer alguna entrevista, ver una  defermin
pelicula u obra de teatro, etc. Que incluso entren
dias y horas a las agendas del director y particig
de una manera sistemdtica. Pueden parecer minid
pero son importantes para la buena marcha del
nario, entendido como comunidad de trabajo ¢ i
tigacion. Hablando de la organizacion del semin
puede valer como principio: “rigor en los métodos,
tad en los contenidos™. Rigor en exigir que se esi
reflexione, consulten las fuentes, se establezea el obg
general del seminario y particular de cada sesd
adapten ponencia y réplica a dichos objetivos, I}
cusién vaya dirigida a esos mismos objetivos. Libg
en la exposicidn de las propias opiniones, en la [z
cion de cuestiones, en la manera como se quie
sarrollar el tema. El rigor en la mecdnica del semi
tiene que ser un instrumento de ayuda a la creai
de todos, creatividad que va estrechamente ligadi
la libertad de basqueda, de investigacion y dedg
cidn.

Otro aspecto que debe estar muy presente en il
ciencia de todos, es el de formar comunidad d8
bajo. Es decir, que ¢l fruto no sea la simple i
sicidn del trabajo de cada uno, sino una ven
interaccién, para que el todo sea mas que la sum
los esfuerzos de cada uno. '

En la sesidn final de revisién, la impresida
fue que el fruto del seminario resultd menor del
se esperaba. aunque cada uno sacd mdis de lo g
El entusiasmo, por ofra parte, fue disminuyends
forme fue pasando el tiempo. El fruto que se &
resolvio en: pistas nuevas para lograr una feologs
realista; casr en la cuenta de nuevas cuestionss yi
siones comunicadas a la teologia desde otros @
{politica, sociologia, economia). Y al mismo
cabe aqui la pregunta: ;por qué las fallas? ;P
en el seminario, llegamos a un nivel superficia
principio mas que a un final?




MMiciencias no superadas
Descubrimos haber vivido un defecto muy comin en

Besira cultura mexicana; la superficialidad, el salir del
0, més 0 menos brillantemente, con una capacidad
il improvisacion. Nos dimos también cuenta de gue
penas estamos, como tedlogos en los principios, ya que
Spadimos expresar nuestras posturas e interrogantes, pero

i no fuimos capaces de un didlogo que nos llevara a
Sambio de posiciones y, quizds, esto contribuyd a la su-
Ppeficialidad. Para penetrar en un problema, es condi-
B estar dispuestos a dejarnos cuestionar por los plan-
Simientos y vias de solucidn de otros, y no solamente
Bpor los nuestros. También la abertura misma del plan-
Meamiento inicial del seminario propicié que nos dispen-
Stinmos del trabajo de armar una unidad en las contri-
Mcicnes de todos. Unidad dindmica, que se debe ir
pimstruyendo, al tomar conciencia de los avances y ra-
picaciones de las cuestiones. No unidad estitica, pro-
piida artificialmente por una delimitacién de la temg-
B8, muy rigurosa, previa al trabajo de todos. La unidad
fbird en ¢l objetivo, mis que en la materia. Desde el
fpunto de vista prdctico, habria ayudado un mayor rigor,
80 parte de los secretarios, que fueron haciendo las ac-
Ml de las sesiones, para que, en ellas, se destacaran las
Wistiones como salieron y como se fueron ramificando,
fhina reflexion conclusiva de cada sesién, que recoja
WK puntos adquiridos, las cuestiones no resueltas, los
Mlevos interrogantes que aparecian, los presupuestos im-
plicitos, v las pistas por seguir en las posteriores activi-
@ides del seminario. Para esta reflexién conclusiva, pos-
Seior a cada sesion, ayudard, en lo sucesivo, nombrar
8 comité moderador del seminario (un triunvirato qui-
), que haga esta reflexion y la proponga a todos, an-
I de [a siguiente sesion, en un comunicado escrito, que
podrd ser discutido por todos, al comienzo de la reu-
®in subsiguiente,
e hizo reologia?
§ 5¢ puso sobre el tapete otra pregunta, cuando hici-
%% fa evalucion del seminario. ;Fue o no un cuerpo
#iinio dentro de las demds actividades de nuestro Ins-
o teoldgico? Y en caso afirmativo, ;cdmo se valo-
el hecho?
La pregunta surge, porque se trataron cuestiones que
W fenian mucho que ver con las otras materias y con
@lodos poco acostumbrados, quizd, en las mismas. Asi
B “cuerpo extrafio”, en cuanto se trata de algo diver-
®dentro de un conjunto mas o menos coherente, si lo
it “Cuerpo extrafio”, con el connotado de aleo diver-
bque no puede ser asimilado ni de pronto ni nunca,
i lo fue, ya que el sentir general es que si se le sacod
8o al seminario, para el progreso teoldgico, por més
e haya sido menor de lo esperado.
b Esta es una respuesta basada en el sentir general de
i participantes en ¢l seminario. Si no planteamos la
igunta en un nivel mds tedrico a partir de esta expe-
2, no pasamos mas alld de un caso concreto,
i se levanta la cuestion sobre una actividad teoldgica
I

COmo cucrpo extrano, puede deberse a que no encaja.

a) dentro de la Teologia.

b} en determinada teologia.

¢) en una sistematizacion concreta de una teologia.

La hipdtesis (a) se habria verificado, si las cuestio-
nes por nesotros estudiadas ni son en si reflexidn teolo-
gica, ni capaces de alimentar tal reflexién. La hipGte-
sis (b) seria verdad si sélo existiera una “teologia™ cato-
lica, o sea si la unidad de fe trajera necesariamente con-
sigo unidad de teologia. La hipdtesis (c) se convierte
en la pregunta jqué es lo que unifica un programa de
teclogia? Si la unificacidén se concibe como necesaria-
mente proveniente de la armonia interna de las doctri-
nas entre si, cualquier asunto —teoldgico por hipdtesis—
gerd cuerpo extrafio, si no se trata en el momento y con
las proporciones que lo requiera el desarrollo orgdnico
de un cuerpo doctrinal coherente en si mismo. Nuestro
seminario fue sin duda un cuerpo extrafio, si se concibe
asi la unidad del curriculo teoldgico. Pero la unidad que
interese puede ser otra; puede ser la integracion de la
historia contempordnea —los acontecimientos actuales—
con toda la actividad reveladora de Dios, desde el prin-
cipio de los tiempos hasta hoy, con su expresidén maxi-
ma en Jesucristo. La unidad ya no serd necesariamen-
te armonia doctrinal, sino exigencia de integracion en la
persona ¥ de transformacidn del mundo. Nuestro se-
minario buscd y logré, en parte, por este segundo cami-
no. Y por esto, suscitada la cuestion sobre el cuerpo
extraiio, por la aforanza de la armonia doctrinal,
respondimos que no lo fue por haber encontrado en el
andlisis de las situaciones histéricas de hoy y de ayer,
palabras de Dios que constituyen un principio integrador
de la propia teologia.

La revision final del seminario ilumind otros aspec-
tos de importancia para mejorar las actitudes y méto-
dos individuales, Estos caen fuera de la finalidad de
esta reflexidn,

Como un complemento presentamos también la lista
de los temas concretos, tal como quedaron en el calen-
dario que se distribuyé, para normar la segunda etapa.
De hecho la realizacién se aparté de ese calendario en
tres ocasiones, por diversos motivos, mas alld de lo que
se puede prever con anticipacitn.

l. “Teologia de la Praxis v Praxis de la Teologia"

2. “"Trabajos conjuntos del Laico y del Sacerdote en el Cam-

bio Social™ :

3. "Teologia Politica, ;alternativa frenie a otras cornentes
teoldgicas?
“Analisis del Influjo de una Comunidad de Insercidn™.
“Dpresidn Religiosa en la Familia Cristiana Homilde™.
“Condiciones ideologicas para la Liberacidn Religiosa™,
“Iglesia, Liberacidn y Politica en el mundo lalinocame-
rcano .

8. “Liberacidn en la vida comunitaria jesuitica™,

9. “Anilisis histérico-dialéctico de la Revolucion Mexicana”.
10. “Papel de la comunicacién en la Liberacion del Hombre
a la luz de la Teologia Contemporinea”.
“Anilisis del Monopolio capitalista. Reflexiones sobre

Otros Sistemas',
*:Una linea de Evolucién Historica?™”
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EL CAPITALISMO Y EL CRISTIANO

Introduccidn. Queremos presentar, en una forma muy
esquemdtica, una descripcidn de las relaciones econd-
micas que existen en ¢l mundo llamado “capitalista™.
Esta servird como punto de partida para una discu-
sion sobre “la aceptabilidad™ del capitalismo. Tal vez
mis importante que las conclusiones particulares que
vamos a sacar, serd la indicacion de la necesidad de es-
tudiar los sistemas econdmico-politicos desde el punto
de vista teoldgico-moral. La descripcidn que presenta-
mos aqui no es aceptada por todos; tampoco es una des-
cripcion completa. Aungue una discusién més completa
sea necesaria, es importante que el cristiano, y especial-
mente el tedlogo, se dé cuenta de la necesidad de estu-
diar la moralidad de los sistemas econdmico-politicos
como sistema, a un nivel profundo. De esta mancra, se
podrd ver si el sistema es el inmoral, o si solamente son
inmorales o imperfectos algunos aspectos. Tal vez, la
primera etapa tendria que ser negativa: una critica. Pero
miis importante y mis dificil seria la construccidn del
nuevo sistema de relaciones humanas que queremos
construir, Criticas “sloganisticas” contra el capitalismo,
el comunismo o el socialismo son muy comunes hoy en
dia. Pero, ni slogans, ni conocimientos superficiales pue-
den ser la base para una reflexion teoldgica.

LAS RELACIONES ECONOMICAS EN EL
MUNDO CAPITALISTA

El fracaso del desarrollismo. “Fn ¢l mundo en desa-
rrollo se calcula que mas de 1000 millones de seres
humanos sufren hambre y destruccién. Hay 100 millones
mds de analfabetos adultos, que hace veinte afios. El
desempleo afecta aproximadamente a una de cada cinco
personas que integran la fuerza de trabajo. La mortali-
dad infantil y de los nifios es cuatro veces mayor que
en los pafses opulentos, ¥ la esperanza de vida es un 40
por ciento menor. Para aliviar ¢l dolor y controlar las
enfermedades, algunos paises en desarrollo cuentan con
menos de un médico por cada 50,000 personas, en com-

Anthony Wheatley N., S. J.

paracién con uno por 700 habitantes en los El
Unidos™. (Robert §. McNamara, Presidente del Gn
del Banco Mundial, en un discurso ante la Conlfens
de las Naciones Unidas sobre El Medio Humano, B
colmo, Suecia, 8 de junio 1972). En otro discurs
mismo sefior McNamara, menciond que la brecha g
el ingreso per cipita de los paises ricos y el ingres
cipita de los paises pobres estd aumentando cadl
mas, tanto en términos relativos como en términos
lutos. Hoy dia, se calcula que la brecha entre ¢
més rico y el pais més pobre es de unos § 3,000 18
que las proyecciones indican la posibilidad de un
cha de unos $9.000 U.S., al fin de este siglo,

Parece que ¢l desarrollo reciente no ha tenido#
Datos semejantes a los mencionados, han caus
gue mucha gente se pregunte si la falla estd simple
en la implantacién del desarrollo, o mds bien en
ceplo mismo, en sus presuposiciones y en su il
de mejorar el mundo por crecimiento econdmico 8
cialmente se lo han preguntado en América Lating}
de la tasa de aumenio anual en el producio AR
bruto per cdpita ha bajado desde la segunda gueril
dial. Entre 1950-55, este aumento era de una {2
de 2.29:. Entre 1955-60, la tasa era de 1.7% 0
1960-65 de 1.57% (Datos de CEPAL, citado €
Dependencia politico-econdmica de América Laiind
H. Jaguaribe y otros. Siglo X X1, 1970).

Aun en los paises con crecimiento econdmicoy
dos han salido beneficiados de este crecimicata
tudio de la distribucion del ingreso en Mé&xico
genia M. de Navarrete indica que aungue |2 (s
anual de crecimiento del ingreso familiar entré
era 4.19%, el 705 de las familias mds pobres e
promedio anual de aumento de menos de 4.1% 1
30% de las familias mas ricas tenian un aume
medio de més de 4.195. Este mismo estudio
el 10% de las familias més pobres gand 2750
el ingreso macional en 1950, y, en 1963, Sk
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1885, En 1950, el 309 de las familias mds ricas gand
4 del ingreso nacional, y en 1963 recibié 72.54%.
B reciente desarrollo econdmico en México ha ayuda-
% a los més ricos. Los pobres han perdido su partici-
pacin en el ingreso nacional. (c.f. Ifigenia M. de Na-
wrrele: La Distribucidn del Ingreso en México. Ten-
féncia y Perspectivas, en El perfil de México en 1980
Yol 1. Instituto de Investigaciones Sociales de la
UNAM, Siglo XXI 1970.)

Segiin el sefior McNamara, “para que un pais pobre
geda desarrollar una economia que distribuya el ingre-
% entre sus habitantes de una manera més justa, es
Seciso evidentemente que prosiga el crecimiento econd-
&0, Fste es uno de los presupuestos bisicos del con-
#pio del desarrollo. Pero, como la historia reciente de
Wiico nos enseiia, el crecimiento del ingreso no impli-
@una redistribucién del ingreso. En cambio, a pesar
& varios esfuerzos del gobierno mexicano, el resulia-
#0 del desarrollo mexicano ha sido un distanciamiento
&1 vez mayor, La cita anterior del sefior McNamara
gbee [a brecha entre los paises ricos v los paises pobres,
pn2 brecha que aumenta cada afio, muoestra que este dis-
Bnciamiento no es solamente un fendmeno mexicano.
Hiy dos explicaciones para esta situacidén. O el concep-
@ del desarrollo estd equivocado, o, en todos los palses
mbdesarrollados, la incompetencia, la corrupcion, y
plrs fallas humanas han causado la mala aplicacion
# concepto del desarrollo. Rechazamos esta segunda
Bplicacion por ser una generalizacion que no puede ex-
glcar |a falla del desarrollo en tantas situaciones distin-
i aunque no hay duda que estos aspectos han tomado
# papel importante en algunos casos. Entonces, tene-
@5 que poner en duda toda la teoria del desarrollo,
gmérilmente aceptada en el mundo no-socialista.

Hqtlut't’lr?.’rr del Desarrolle en América Lafina. Aun-
e muchos economistas y otros cientificos sociales lo
8 rechazado, todavia existe en América Latina, y en
# mundo “desarrollado”, una mentalidad desarrollista.
B mentalidad o andlisis considera a América Latina
@mo una region subdesarrollada, porque todavia exis-
®una economia y una sociedad feudal, basada con la
mportacion de productos primarios (cuyos precios ba-
i cada afio en los mercados mundiales). Para escapar
B subdesarrollo, segiin este andlisis, los paises latino-
mencanos tienen que cambiarse por medio de un pro-
%0 de industrializacién y sustitucion de importacio-
8. [0 cual resultaria en un desarrollo parecido al de los
jiises ya desarrollados, y en una economia moderna.
Wil visidn (rae consigo sus propias consecuencias so-
i8iles: con el crecimiento de la economia habra partici-
BG0n cada vez mayor en la economia por parte de las
B v un consecuente crecimiento en la participa-
80 de la vida politica. Otra esperanza, es que del pro-
80 de industrializacién resulte una doble independen-
8 en cuanto a los productos primarios, y en cuanto
08 bienes industrializados de los paises ricos.

Este andlisis es lo que se llama el desarrollo capita-
lista. El proceso de crecimiento econémico, industrializa-
cidn y sustitucion de importaciones dentro del “mer-
cado libre”. Pero este proceso de desarrollo ha fracasa-
do, como ya hemos indicado arriba. Porque ademds,
brotaron otros problemas no previstos. La industrializa-
cidn y la sustitucion de importaciones han necesitado
mis importaciones: importaciones de maquinaria, pro-
ductos semimanufacturados, capital extranjero y tecnold-
gia moderna. El resultado es una nueva dependencia, La
solucion ha causado afin mis problemas. La entrada del
capital extranjero en paises pobres en capital, ha resul-
tado en un control de estas economias por los duefios
del capital, al menos a un grado que no permite el desa-
rrollo de una economia independiente. Este control se
manifiesta especialmente en el sector industrial, el sec-
tor de mds crecimiento ¥ expansion.

La creciente participacion del pueblo en lo politico
¥ en el ingreso nacional, tampoco se realizaron. Las ci-
fras citadas arriba sobre la distribucién del ingreso en
México, indican que, aungue habia crecimiento, éste se
concentra en las manos de algunos pocos, ¥ esta situa-
cidon es la misma en otros paises. En cuanto a lo poli-
tico, simplemente tenemos que contar el nimero de
gobiernos latinoamericanos que son dictaduras militares.

En fin, jeon gué quedamos? Un concepto de de-
sarrollo basado en una interpretacidn del subdesarrollo.
Se ve el desarrollo como el cambio de una sociedad
feudal a una sociedad mederna, por el camino de la
industrializacion y el crecimiento econémico. El subde-
sarrollo es una etapa anterior al estado de desarrollo,
por la cual ya pasaron todos los paises desarrollados.
Seguir el mismo camino resultaria en un mundo de pai-
ses industrializados, modernos y ricos. Pero, de hecho,
después de veinte afios del desarrollismo, todos estin de
acuerdo en que los paises ricos se hacen mis ricos y los
paises pobres se hacen mds pobres, ¥ que, cuando hay
desarrollo en un pais, solamente algunos grupos peque-
fios ganan. Los demds no ganan nada o muy poco.

DEPENDENCIA-DOMINACION

Con ¢l fracaso del desarrollo, surge, cada vez mas,
otra interpretacion de la situacion de “subdesarrollo™;
la relacidon: Dominio-dependencia. Los que lienen el
poder econdmico lo usan para explotar a los mas débi-
les, Los p::f:;ch desarrollados, con su n;;;:[\.'t[ﬁ], sU tecno-
logia ¥y su poder monopolitico sobre los precios de pro-
ductos primarios y productos manufacturados, dominan
la situacidén econdmica del mundo. Antes, los paises
europeos dominaron a muchos paises subdesarrollados
por medio de la fuerza militar. Hoy dia, los paises ricos

dominan por su capital y su tecnologia. El proceso de
desarrollo produce una dependencia cada vez mayor de
capital y tecnologia. Los paises pobres no estin pasando
por una etapa anterior a la etapa del desarrollo, sino
gue estin cayendo progresivamente en una condicion
mayor de dependencia. Se puede decir, también, que,



en un sentido, su subdesarrollo es el resultado del de-
sarrollo de los paises ricos. Los paises ricos basan su
desarrollo en su habilidad de explotar. En lugar de de-
sarrollarse, los paises pobres pagan, por medio de su
explotacién, ¢l desarrollo de los paises dominantes.
Histéricamente, los paises de Europa obtuvieron de sus

colonias casi todo el plusvalor de la produccion eco-
némica. Este plusvalor contribuyé mds que cualquier
otra cosa a su desarrollo, Todavia, por medio de su
posicién de control, el mundo rico continta extrayendo
mucho del plusvalor del mundo pobre. Pero esta rela-
cidn existe, no simplemente entre paises, sino también
dentro de los paises, tanto ricos como pobres,

Los poderosos de un pais dominan a los pobres. No
¢s simplemente una relacion de ricos contra pobres o
de poderosos contra débiles, sino una cadena, en la cual
los dominadores dominan a los mas débiles, y ellos, a su
vez, dominan, en lo posible, a los todavia mds débiles.
Hay una cadena, nacional e internacional, en la cual
todos estan explotados por los de arriba, y explotan a
los de abajo.

En su libro Capiltalismo y Subdesarrollo en América
Latina, A. C. Frank nos da un ejemplo de esta relacion:
desarrolle-subdesarrollo o dominacién-explotacién. Du-
rante los cuatro siglos, a partir de su colonizacidn, el
norte, noroeste y centro de Brasil han tenido épocas de
gran actividad econémica. Pero pocas de las ganancias
de estas épocas permanecieron en las regiones mencio-
nadas. Los centros politico-econdmicos del sur del pais
sacaron las ganancias. Muy poco quedd en esas regio-
nes, v el resultado final fue que, habiendo sido regiones
ricas, hoy dia estin entre las mds pobres del mundo.
Las ganancias, el capital que generaron esas regiones,
durante sus épocas prisperas, en lugar de quedarse alli
para formar la base de una nueva economia, salieron
por la explotacidn de los grupos del sur. Podemos decir
que el subdesarrollo del norte, noroeste y centro de
Brasil, es el resultado de esta relacidn dominacidn-de-
pendencia. El conocido desarrollo, hoy en dia, del sur
del Brasil, se realizé en proporcion de lo explotado.
Pero el sur de Brasil es también una region explotada,
antiguamente, por Portugal y la Gran Bretafia y, recien-
temente, por los Estados Unidos. Los palses més pode-
rosos nunca explotan todo; siempre permiten que los
explotados retengan algo. Este poco les da suficiente a
los explotados intermedios, para asegurar su contribu-
cidn, continuando en la cadena de explotacién. Pero
entre las cosas que el sur de Brasil ha ganado, estd su
posicion de mayor dependencia, porque su nueva indus-
trializacidn necesita del capital; y, méis importante atfin,
de la tecnologia de los paises ricos.

Esta tecnologia es la nueva base del control por
parte de los paises ricos. Con sus grandes recursos, los
paises ricos desarrollan la técnica moderna. Los paises
subdesarrollados, tratando de independizarse de su de-
pendencia en el sector de los productos primarios, por
medio de la industrializacién, encuentran una nueva

dependencia en cuanto a la tecnologia. Los procesos|
produccién, la maquinaria pesada y muchos tipos!
especialidades tienen que ser importadas de los pié

ricos.
Los dominadores. Hasta ahora, hemos hablado del
paises ricos, su explotacidn y su posicién monopols

como la causa del subdesarrollo y del estado de deps

dencia. Sin embargo, tenemos que precisar, porque
causa no la constituyen tanto estos paises como la pi
citn mﬂn{}pulislﬂ de las grandg:s empresas inirenacs
les. Estas empresas son de los paises ricos y tambiéa
nen posiciones de poder y de monopolio en sus prig
paises. Seria intercsante discutir la relacidn entre
empresas y las politicas de sus gobiernos, y la influg
que tienen en ellos; pero aqui prescindimos de
Estas grandes empresas multinacionales controlan §
gen la economia mundial (fuera de los paises &
listas). Por su posicidn monopolista, controlan o)
cios que ellas mismas pagan para los productos pi
rios ¥ también los precios de venta de sus propiog}
ductos. También son ellas quienes desarrollan la i
logia moderna, con sus grandes recursos invertidy
la biisqueda de nuevos inventos y métodos de pi
cidn, |
Hay estudios que indican algunos aspectos dé
empresas, En primer lugar, podemos sefialar quedl
trol estd en las manos de los “managers” (gens
los duefios oficiales (los que tienen acciones,
ejercen ningln poder real. En segundo lugar, 6
llegar a la independencia financiera, por medio |
generacion interna de fondos, que estin compls
controlados por la administracidn (aungue, mixs
ces, prefieren usar fondos extranjeros; en cualquish
son independientes y pueden escoger la manem @
fuar mds provechoso, ¥y en un Gltimo recursa,
tarian fondos). El resultado es que un grupo p8
tiene inmenso poder econdmico en el mundo. S
méds importantes son la reduccion de costos, &8
sion del ingreso empresarial, el aumento de gin
una fuerte posicion de competencia y sueldos g
altos, _
Podemos describir la situacion en la cual i
estas empresas y construyen un capitalismo
lista. El monopolio implica que una empresa
un mercado. De hecho, por lo comiin, hay fresgl
empresas que dominan un mercado, pero su @
tal que el resultado es el mismo que s
sola. Por ejemplo, no hay guerras realss def
Llegan a acuerdos sobre el precio més provech
ellos y, después, cada empresa, aceptando &
trata de obtener la porcidn mds grande posi
demanda a este precio, por medio de anunc
ciones especiales de crédito etc. El capitalismoji
ca ha existido, porque la teoria pura del &
exige un tipo de competencia en la cual nifg
presa sea tan grande, que pueda influir ni eni
de los bienes de produccidn, ni en los preck
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gnductos finales. Lo que existe es un sistema de capi-
alismo monopolista que ha brotado del capitalismo ante-

e Aunque muchos paises se consideran capitalistas,
° 1 fmemos que darnos cuenta de que, ni en este contexto,
* W 0 el contexto del capitalismo monopolista, la pala-
¥ capitalismo tiene ninguna connotacion moral.
. La reduccion de costos nunca resulta en la reduc-
T precios. La dindmica de la reduccidn de costos
: % llegar a mas ganancias. Los aumentos de sueldos para
| i obreros es siempre excusa para aumentar los pre-
“ . Convertir la reduccion de costos en reduccién de
E: gietios seria imposible, porque toda la dindmica de esla
' Wduccidn se centra en la bisqueda de mayores ganan-
g
2 Tenemos un ejemplo del poder de estas empresas
) Sultinacionales, al examinar sus ventas, durante el afio
[ 180, General Motors vendid unos § 24,000 millones de
. dlares; Standard OQil, unos § 14,900 millones: Ford,
_ s § 14,800 y Royal Dusch Shell, $9,700 millones. El
" oducto nacional bruto de México es unos $ 22,000
. millones de ddlares, y México es uno de los paises mis
S del mundo subdesarrollado. Las ventas de General
: Wetors superaron, por lo menos, al producto nacional
> 'hu!rfl dr:_ unos siete paises europeos. ;_Fuianlax EMpPresas
millinacionales tienen ventas anuales mds grandes que
& I 8% ingresos de la mayoria de los paises subdesarro-
s M Bdos? Estas empresas multinacionales contribuyen miis
) B producto mundial que muchos paises. Y tambicn
“; BhBEen la ventaja de que su accidn es mucho mas coor-

e Wnida entre si que la accidén de los paises pobres. De
g Jpll les viene su poder.

L2 mayoria de la inversién internacional es hecha

o« JIPX t5las empresas., (Desde la segunda guerra mundial,
a @inversion internacional ha aumentado a una tasa dos
¢« s mis grande que el aumento del producto nacional

e Endial). Y la mayoria de estos inversionistas son em-
jo JEsEs que tienen posiciones monopolistas en sus propios
gs ses. No solamente sus inversiones, sino también sus
Bivos liquidos les dan a estas empresas mucho poder.
8 1970, los activos liquidos, controlados por empresas
§ bancos estadounidenses, eran unos § 30-35,000 mi-
fomse US.; es decir, tres veces mas que las reservas del
'ﬁ:mq:u de los Estados Unidos. Las empresas resitian
8ts fondos para minimizar el riesgo y la pérdida en los
Smbios de monedas, y para evitar, en cuanlo es posi-
% los impuestos. Movimientos masivos de dinero sir-
W para las metas de las empresas y afectan las eco-
®mias de los paises, y los paises casi no pueden hacer
i para cvitar estos efectos daifiinos,

Hay otros aspectos financieros. En primer lugar, se
e que las filiales de estas grandes empresas obten-
0 ganancias para la matriz. Asi, las filiales son expor-
Mioras de capital. En segundo lugar, se usan las ganan-
W para expansion de inversion y control, dentro de
W paises extranjeros. Aqui encontramos otro dato inte-
EBaiie; que las empresas encuentran capital local para
Wiudarles en el financiamiento de nuevas inversiones. Y
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muchas veces el capital local es mayoritario, pero el
contrel estd en manos extranjeras, Por ejemplo, un estu-
dio de la practica de corporaciones estadounidenses, du-
rante los afos sesenta, indica que, de sus inversiones en
el extranjero, el 400 provino de las operaciones y
ganancias de las filiales, el 355+ provino de capital
extranjero, y solamente el 255 por la traslacion de capi-
tal estadounidense desde los Estados Unidos a otros
paises, Otro estudio indica que entre 1964-1969, empre-
sas internacionales controladas por empresas britdnicas,
financiaron, cada afio, el 605 y a veces el 705 de su
nueva inversion extranjera con dinero generado en el
extranjero, De esta manera, las grandes empresas inter-
nacionales extienden su control en la economia mundial.

EL CRISTIANO FRENTE AL
CAPITALISMO MONOPOLISTA

Obviamente esta condicidn de dependencia-explota-
cion no ¢s aceptable. Que algunos se¢ aprovechen, mien-
tras los demds no reciben la recompensa justa por su
trabajo, es inmoral. Entonces, tenemos que preguntar,
primero, si el sistema es inmoral, o lo es la manera de
implementarlo. Parece ser ¢l sistema; la dominacidn es
necesaria para el sistema, Sin la bisqueda de mayores
ganancias, toda la actividad econdmica, en este sistema,
pierde su dinamismo, y, sin la dominacién, la posibi-
lidad de esas ganancias disminuye rapidamente. Sin
tener control monopolista sobre sueldos, precios y tecno-
logia, no hay posibilidad de aumentar las ganancias,
Tenemos que rechazar el sistema como sistema.

{No seria posible modificar el sistema? Implementar
un sistema de capitalismo puro seria muy dificil, ¥ pro-
duciria una situacién mundial mas pobre. Muchas cosas
buenas vienen con el crecimiento econdmico; pero, para
ser accesible a las masas, es necesaria la produccidn
barata por medio de empresas grandes, con sus grandas
inversiones en plantas. En una sociedad de capitalismo
puro, perderiamos todas las ventajas de la produccidn
en masa.

¢Podemos introducir controles? Si, pero nos parece
que la aplicacién de controles adecuados produciria un
cambio tan radical, que cambiaria el sistema del capi-
talismo monopolista a otro sistema. Por ejemplo, ;qué
resultaria del control gubernamental de los sueldos,
ganancias y tecnologia? Sin la posibilidad de explotar a
la gente, a través del monopolio, las empresas grandes
perderian su razon de ser. Toda su motivacién desapa-
receria, 5i trataran de continuar en esta situacion, sus
acciones serian limitadas, ya que perderian casi todo su
poder de dominacidn.

¥, sin embargo, ¢l control, por parte del gobierno,
nos parece necesario. Aqui por supuesto, entra el pro-
blema e tener un gobierno que realmente refleje los
deseos y el bien comin del pueblo. Solamente el gobier-
no puede subordinar lo econdmico a lo social; poner
metas humanas antes que metas econémicas,



El control de sueldos es muy imporiante, especial- tuar una nueva empresa en tal sitio, podria ser lo mig
mente en los paises pobres, donde hay tasas de des- provechoso, pero tal vez serfa mejor situarla en un sitig)
empleo muy altas, En esta situacion, las empresas pue- por ejemplo, donde haya mucho desempleo o donde st
den obtener mano de obra barata. Ingresos minimos contribucién a problemas sociales, como la contaming
tendrian que reflejar la contribucién real de los traba- cidn, el aumento demasiado rdpido de las ciudzdcsgrll';f
jadores a la economia. El control de precios, también des, etc., fuera mas definitiva,
es importante. Pero fal vez, el més importante es el Creemos que este control es necesario y que prodes
control de la tecnologia. El desarrollo de una tecnologia ciria un cambio radical en el sistema del capitalismg
tiene que estar relacionado con la situacién cultural- monopolista. Para el cristiano es preciso poner lo socill
econémica de un pafs y no con la bisqueda de mis y lo humano antes que lo econémico. Es necesario it
ganancias, Muchos paises pobres importan su tecnologia ducir estos controles. Si las industrias no respondie
de paises ricos. Pero esta tecnologia, por lo comin, es tal vez necesitariamos no simplemente control por pand
cara, y requiere poca mano de obra. Esto aumenta el del gobierno, sino dominio. '
problema del desempleo en los paises pobres. En 1980, Nos acercamos a2 un tipo de socialismo; esio s
México necesitard unos 800,000 nuevos empleos anuales, parece inevitable. Pero ;a qué tipo de socialismo? 1§
Pero, si México continta imporiando tecnologia meca- hemos indicade que usamos la palabra capita
nizada que requiere poca mano de obra, al final de esta aunque éste no existe, en su forma pura, y probabi
década, habrd problema de desempleo masivo. Aunque mente nunca existié, fuera de los libros de texto. Soal
fueran menos eficientes los paises pobres tienen que lismo existe, pero hay tan diversas concepciones y
desarrollar una tecnologia adaptada a sus propias situa- zaciones, que es imposible dar una definicitn, La n8
ciones, subordinando lo econdmico a lo social, o, mejor sidad de control por parte del gobierno, con la n--;
dicho, al bien comin. Lo mismo con la inversién. Los lidad también de su dominio en varios aspectos &8
capitalistas monopolistas invierten con fines puramente economia, se puede describir como un tipo de soci
econdémicos. Ellos deciden qué tipos de productos van mo. Lo que tenemos que hacer ahora es empezar a &

@ producir, donde, y como. Y la meta nltima es la mayor truir esta nueva sociedad, socialista y cristiana, Perois
ganancia posible. Sin embargo, no es necesario que sus no quiere decir que queramos imitar a alguno de
decisiones coincidan con las necesidades de un pais. 5i- sistemas socialistas que hoy en dia estdn vigentes.

Para conservar nuestras tradicionales "'posadas'’ siempre cristianas y ale-
gres hemos preparado las

POSADAS

* Con dos breves lecturas biblicas para cada dia que renuevan los sentimien:
tos cristianos propios de este tiempo.

* ¥ una oracion comunitaria que nos hara sentirnos mas en familia con Dios

Aproveche las "‘posadas’’ para acercar a los fieles a Cristoya

Maria y muestre al mundo que somos alegres “‘a lo cristiano™

Ciento: $ 20.00 - Dis. 1.80 Millar: 160.00 - Dis. 14.50
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Vitrales y emplomados artisticos

Precios especiales para las iglesias.
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México 17, D. F. Tel. 527-92-66

Pidanos presupuesto y condiciones de pago.

A
Bl b= s
-

1599-A  Apartado M-2181 México 1, D.F.

Obra Nacional de la Buena Prensa AC.

Orozco y Barra 180 (A un costade dé Omnibus de México)




A Partir de una Consiatacion Socio-reiigiosa

PRESUPUESTOS DE UNA
EVANGELIZACION LIBERADORA

Introduecidn,

La naturaleza de este trabajo no ofrece elementos y
visiones nuevas, sino que pretende confirmar algunas
constataciones y reflexiones ya hechas por muchos. Su
extension impide abarcar elementos tedricos.

Mis alld de la constatacién, hacemos cuestionamien-
tos surgidos de ella, para establecer lineas de trabajo
liberador con grupos religiosos. Es en este punto donde
es requerida con urgencia por los gue estin buscando
nuevos caminos de una evangelizacidn liberadora la
intercomunicacion de experiencias. Aqui nuestra consta-
tacidn es muy parcial, en cuanto que nos hemos con-
cretado especificamente al aspecto religioso. Hemos de-
jado de lado otros aspectos de la realidad opresora en
los grupos estudiados. Todavia mds, hemos dejado tam-
ibién los aspectos claramente estructurales, una de la
misma opresion religiosa.

Para el estudio de la primera parte, captacidén de la
realidad religiosa de dos grupos concretos y limitados,
hemos tomado dos colonias suburbanas, de la ciudad de
México y de Monterrey. Contribuyendo en este estudio
grupos de jévenes de las mismas zonas estudiadas.

1. Realidad constatada.

El método usado para esta constatacion se basd
principalmente en la entrevista directa realizada en las
casas. En la colonia de la ciudad de México, Cerro del
Judio, muchos de los datos obtenidos fueron proporcio-
nados por personas bastante conocidas y con las que se
lleva una relacién permanente. De estas diltimas entre-
vistas se pudieron obtener las repercusiones de sus con-

Alfonso Castillo, 5. J.
Roberto Garza, S. J.

cepciones religiosas en toda su vida. De las primeras,
tenemos elementos para poder evaluar esa repencis

y captar hasta dénde o como influyen, para bien o

mal, estas concepciones en su vida ordinana.

Describimos a continuacion los principales cong
que entran a formar parte de su concepcion relig

Dios, religion, Iglesia, familia.
1.1 Dios.

Las relaciones con Dios se reducen a las necesids

primarias, es decir, salud, trabajo, y situaciones de

gro inminente, Rara vez, estas situaciones y prd bt
son atribuidos directamente a Dios. La causa deé
serd, muchas veces, que “le he jugado chueco™ ¥ 8
alejados de Dios. El fatalismo que domina o pmid
las concepciones de su vida y del futuro, no tienesl
conexién explicita con Dios; se centra en otras i
dades no ligadas al Creador, como la debilidad)
hombre, la maldad del mundo, su injusticia. Afif

con frecuencia, que “no hay por qué achacarle losm
a Dios™.

Tienen una relacién confiada con Dios, “pongs
es bueno con los hombres”, aunque a veces esta®
cidn estd salpicada de temores, fruto de su ignoms
Dios les va a ayudar para “no desmandarse, para g
narsé y controlarse”. Para muchos, la vida sin Di
tiene sentido, “pues aunque poco nos acordamos g8
El es el que da sentido a lo que hacemos", y
“es bueno creer en El porque a quién podemos I8
bres clamar”. Si uno no cree, “puede que tenga mé
mds cosas, pero no va a ser feliz, ni va a lener i
lidad; si uno sabe que estd con Dios o puede 5
él, le viene la tranquilidad y la paz”.
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No falta, con todo, una relacidn con Dios como si
fiera un idolo al que hay que comprar, para que a uno
jéaya bien en la vida. Existen diversas formas de com-
garlo, pe. cumpliendo una manda, juramentindose,
pendiendo veladoras, bendiciendo la casa y aun confe-
gndose, Aparecen dos causas frecuentes para acudir a
Dics como consuelo: la bondad de Dios y la imposibi-
ldzd de encontrar ese consuelo en las personas que le
mdean. De esta manera, Dios llega a ser su consuelo.
B cambio, para otros, este consuelo viene de un Dios
Sninina, que les da alivio momentineo, hasta el punto
# sentirse buenos y mejores, sin el menor esfuerzo de
W parte por relacionarse y comprometerse con ese
gpuesto Dios bueno.

La concepcidn de un Dios exclusivo, propio de los
aidlicos, estd presente en el Cerro del Judio, No asi en
& colonia Morelos, Monterrey, Esta exclusividad, here-
&2 de una tradicién poseedora del Dios verdadero, los
e sentirse traidores a su Dios, cuando aceptan que
i persona de otra religion les hable de Dios, o cuando
Weien a sus actos religiosos. Sin embargo, no experi-
mienian esta traicion, si la relacidn permanece en un
piano no religioso. Pueden ir aun a su mismo templo o
mandar a sus hijos para recibir comida o ropa. En este
Silimo plano, establecen una relacidén con el hombre, al
Smargen de su religion, y a éste si lo pueden engafiar;
# ¢l plano religioso se tratarfia de jugar con Dios, a
guien no pueden engaifiar.

211 Religicn.,

Como en muchos lugares del pais, también aqui el
flto a los santos llega a convertirlos en verdaderos
Milos o talismanes, adorados por su poder milagroso.

El compromiso que las personas tienen con las fies-
W del lugar estd muy arraigado. Son una de las oca-
fones en que todo el pueblo participa y se retine. No
}Jsﬂﬂcs un Compromiso ¥ una participacion en la fiesta

#l lugar donde ahora viven, sino también en su lugar
I origen tienen un compromiso. Participacidén que se
minifiesta con una gran alegria, identificada no rara vez
@ la borrachera, que en esta ocasidn les parece licita.

La gente expresa externa y festivamente su religiosi-
@d Es una necesidad que exige ser profundizada. Las
istas son el testimonio mds claro, como también las
giegnnaciones, altares en casas, hdbitos, imdgenes, etc.
liras formas de exteriorizar su sentido religioso se dan
0 los momentos mas decisivos de su vida: bautismo,
Jimera comunidn, quince afios, matrimonio vy la

mierte. Estas celebraciones no son sdlo religiosas, sino
sciales vy culturales.

Es de resaltar que las expresiones religiosas popu-
lites no siempre coinciden con las expresiones propia-
®ente culturales y litdrgicas de la Iglesia.

1.3 Iglusia.

Su perienencia a la Iglesia con frecuencia es identi-
ficada con el templo. El origen de esta pertenencia va a
ser, la mayoria de las veces, su tradicion y educacidn
familiar, “porque asi nos lo inculcaron nuestros padres”™.

La autoridad de la Iglesia y del sacerdote estd muy
sacralizada. “No entiendo los cambios, pero deben estar
bien, porque los padres siempre tienen razén”. Escuchan
¥ aceptan en la mente lo que el sacerdote les dice; sin
embargo, a la hora de la accion, no juega un papel
decisivo esa palabra del sacerdote, porque se mueven
mucho mds por sentimientos espontineos que por razo-
namientos.

En cuanto a los sacramentos, la confesidn ofrece
datos importantes. Se le considera como un tranguili-
zante de conciencia, ¥ les deja un sentimiento que “ya
estd uno bien con Dios”, aunque al dia siguiente vuelva
a caer en lo que se confesG. No parece estar presente el
proposito de enmienda, porque lo importante es dejar
su cuenta en blanco, para abrirla de nuevo al dia
siguiente. En los demis sacramentos también se da una
experiencia tranquilizadora, de paz ante Dios, en menor
grado gue en la confesion.

1.4 Familia.

La educacidn familiar hace continuas referencias reli-
giosas, en un nivel mds bien negativo, de represidn y
amenaza: “Si haces esto, Dios te castiga y no te quiere”,
¥y aun a veces no es raro escuchar “si sigues igual, el
diablo te va a llevar”. El sacerdote aparece también
como alguien que estd para reprender y corregir a quien
se porta mal.

Conviene anotar aqui que muchas veces, ciertos
comportamientos los vemos ligados a la religién, v no
es tan claro que lo estén. Aparentemente, el uso de anti-
conceplivos ¥ la indisolubilidad del matrimonio, por
ejemplo, estin regidos por motivos religiosos. La cons-
tatacion que hemos hecho nos muestra que no influye,
al menos en una forma explicita, el factor religioso. Mas
bien, nos parece son motivos culturales, y sociales y de
salud los que les impiden, por ejemplo, el control natal;
y son los hijos y el futuro incierto lo que les impide dar
pasos hacia una separacion en el matrimonio,

Asl como la vida religiosa no rebasa, en cierto nivel,
los limites del templo, paralelamente, tampoco rebasa
los limites de la familia. De ahi que no brote de su vi-
vencia religiosa una proyeccidn social. El cristianismo
gueda restringido al 4mbito personal e interno.

2. Esta realidad ante la teclogia latinoamericana,

Al confrontar esta realidad descrita con algunos
representantes de la teologia de la liberacion, se descu-
bre un trabajo por hacer; més bien, un reto a nuestra



creatividad latinoamericana. En ninguna parte se nos
dan concretizaciones. Ni debemos esperarlas. Se ofrecen
visiones globales a nivel continental que atn permanecen
distantes de la realidad concreta.

La tarea de todos es explotar esas vetas que ofrece
la teologia para enriquecer nuestro trabajo liberador, en
la situacion conflictiva concreta en que cada uno vive,
Los tedlogos de la liberacion piden una traduccidn, exi-
gen que seamos tedlogos en nuestra micro-realidad.
2.1 La condicion de posibilidad que esta teologia pone
para desencadenar un proceso liberador es la conciencia

de la necesidad de auto-liberarse. “Percibirse a si mis-
mo como un hombre no realizado™ (Gustavo Gu-
tiérrez). En la realidad constatada no captamos que se
dé esta condicidn de posibilidad, sino en un grado muy
infimo. Hay una carencia de conciencia de esta necesi-
dad de realizarse, que imposibilita al hombre para verse
como sujeto no realizado y potencialmente realizable.
Un responsable importante de esta carencia de concien-
cia es la ignorancia ¥ la manutencidn de estado de cosas
en el que se propicia esta inconciencia.

Este problema de inconciencia se agudiza al compro-
bar que no se trata sélo de la carencia de un algo con-
creto, sino que ni siquiera se tiene acceso a los medios ¢
instrumentos que propician esta toma de conciencia. Es
indispensable que descubramos en la teologia latinoame-
ricana los elementos que propician a ese “percibirse a si
mismo como un hombre no realizado™.

22 Los tedlogos de la liberacién han enfatizado, vy no
sin razdn, que quien no se compromete en pro de un
proceso de liberacidn, ya estd actuando en contra.

En el terreno observado, podemos decir que la reli-
gién en general, y la predicacién, mds en concreto, no
dan muchos elementos para esta conciencia de auto-libe-
racion. En este sentido, podemos hablar de que hace fal-
ta una pastoral mis liberadora, que acelere este proceso.
Por otra parte, la realidad nos hizo matizar una afirma-
cién que s¢ acepta sin critica, y se da como un hecho.
“La religién, y sobre todo, su pastoral, es positivamente
alienante para el desarrollo de la persona”™.

Recordamos, a este propdsito, lo ya dicho en el 1.4
sobre la ligazdn existente entre ciertos comportamientos
sociales y la mentalidad religiosa. Se afirma, por ejem-
plo, que la predicacién de la Iglesia influye determinan-
temente para que entre las familias exista una regula-
cion de macimientos, cuando por oira parte, observamos
que poco tenia que ver el control o no control con su
mentalidad religiosa, al menos en las zonas estudiadas.
23 Nuesira constatacién nos dio a conocer lo signifi-
cativa pue es laexplicitacién de la experiencia religiosa.
La actual teologia de la liberacion, preocupada por libe-
rar unas estructuras ideoldgicas, necesitard incluir y asi-
milar esta exigencia del hombre, particularmente del
latinoamericano. No podemos excluir la manifiestacién
externa en la religiosidad popular, ni suprimir sus exi-

gencias de simbolos y signos,

Encontrar ¢l cémo una praxis liberadora incluys &
tas manifestaciones de la experiencia religiosa, 1
parece de capital importancia, porque de ello depended
el que fomentemos una dicotomia o propiciemos us
integracién entre fe y praxis cristiana. Serd un g
error ¥ una falta de justicia con el mismo hombre ides
tificar, sin juicio, manifestacion religiosa aun burda, o
magia, supersticion, fetichismo, o alienacin, como §
hacen algunos estudiosos de la religiosidad popular.
2.4 La opresion religiosa, que ocupa un lugar primord
en la teorfa de la liberacién, no puede considerarse g
mo la raiz de las opresiones que padece el hombre: i
poco es posible identificar indistintamente estruc
religiosa con opresidn religiosa. De hecho, no obsel
mos sino en grado pequefio la opresidn religiosa, 4
la indiferencia ¥y aun carencia de vida religiosa, aung
a primera vista pareciera lo contrario, La opresidn i
giosa a partir de la estructura no alcanza sino rara!
al pueblo. Se localiza sobre todo entre el clero ¥
organizaciones religiosas. Ademsds, no negamos qoe ¥
religiosidad popular constituya un factor importaniel |
la vida de las personas. Pero son muchos los faci
que oprimen existencialmente. Y, al hablar de opres
religiosa, no nos referimos a ella en el sentido de esing
turas eclesiales, a las que alude la teologia de la M
racion, con la que estamos de acuerdo, sino como#
tudes religiosas vitales que impiden al hombrel
crecimiento y toma de conciencia. Finalmente, coins
mos también con esta corriente, que como presupis
para una verdadera liberacidn religiosa, hay queli
al hombre al méximo de las otras alienaciones, coné
das, por la misma teologia, con el pecado,

N

3. Ulteriores reflexionss,

De los puntos anteriores surgen estas
Pretenden dar luz para un trabajo pastoral en dond
den circunstancias semejantes.

3.1 Divisién compartimental de su vida-religidn.

Debido tanto a una tradicidn inconscientemeni
dada como a una deficiente captacion del significads
la religion en la existencia, comprobamos una
conocida por todos, afirmada en los documentos
liares. Se trata de esa dicotomia entre |a experienci
giosa vy la existencia diaria del divorcio entre fe ¥
Una visién integradora de toda la persona, de suu
dad, no tiene cabida en ellos. Consiguientemenis
religiosidad estd construida sobre actos externos
reflejan actitudes interiores. La presencia de aulés
actitudes religiosas que guien la accion mas "I
sa”, que motiven un comportamiento ¥ normas dé
ducta, derivadas de esas mismas actitudes, es casl
Por esto, no extrafia a nadie encontrar en esios 59
como en cualquier otro, personalidades poco inle

o e T e
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A2 Inicio del proceso.

Para intentar romper esta situacidn dicotémica, que
posibilite. se viva un cristianismo mds auténtico, y al
miEmo tiempo, personas humanamente mds integradas,
& indispensable que se parta de una experiencia vital
g integracidn a partir de su fe. Asi se podrd desenca-
gepar un proceso gradual y creciente, mas a base de
reahidades vividas y sentidas que de ideas escuchadas,
pero jamds asimiladas. Esto implica que el proceso
gri diverso en cada caso, pues la condicion de éxito
geri psumir totalmente el mundo circunstancial concreto.

Aparece con claridad que un proceso urgente de
geencadenar es el del lenguaje que repercute en la com-
prenzicn de la realidad. Por jemplo, la identificacidn que
% hace de Iglesia-templo, ha enterrado la realidad de
lglesia-pueblo de Dios, no racionalmente, pero si en la
miperiencia personal de Iglesia, reducida a un edificio.
8o cuando capte experiencialmente a su “iglesia” (no
o el templo), Intimamente vinculada a la Iglesia, po-
g sentir y comprender que significa pueblo de Dios.

33 Momentos claves del proceso.

Es indudable que esta blsqueda por lograr un cris-
fanismo mds personalizade deberd aprovechar los mo-
mentos explicitamente religiosos, como puntos de par-
iida del proceso. Son ocasiones privilegiadas para el
muncio de la Palabra que libera y salva. Como circuns-
fancias claves y privilegiadas estdn las etapas fundamen-
fks de Ia vida: nacimiento, bautismo, primera comu-
Bin, quince afios, matrimonio y muerte. Porque se
sproximan con interés y necesidad especiales, su récep-
ihiidad es mucho mayor que en la vida ordinaria. La
pasibilidad de escuchar a Dios crece notablemente. Ade-
Bis de estas etapas de la vida, estin las fiestas tanto
gliciales de la Iglesia (pascua, navidad, cuaresma),
gomo locales (patronos). Son acontecimientos que no
8o son capaces de reavivar la fe y la solidaridad, simo
pueden iniciar el proceso de una auténtica conversion a
Dics y al hombre,

34 Obstdculo siempre vivo.

For ser un proceso auténticamente humano y huma-

“pizante el que propugnamos, no se podrd prescindir del

gdividualismo como actitud humana, gue bloguea-la
fiencia social del evangelio. La religiosidad popular
gild cargada de ese individualismo, sin que falten mo-
menlos comunitarios, como las fiestas. La celebracidn
gcaristica puede ser un buen termdmetro para percibir
fl sentido comunitario o individualista. Pero es patente
gie la actual estructura diocesana, dividida en parro-
guizs, de por si no es capaz de movilizar y dinamizar a
I§ parroquianos. Absorbida por miailtiples tareas bu-

- meriticas, ignorada por la nueva condicién de un mun-

fo diferente al que quiso atender, incapaz de salir al
gncuentro de fos hombres, en Jugar de esperarlos pasiva-

mente, la parroquia, como ftal, requiere unpa radical
transformacién, que posibilite un acercamiento entre los
hombres, una flexibilidad para tomar las modalidades
que exija el pueblo de Dios, y propicie la creacién de
una auténtica comunidad vitalizada por la presencia del
Sefior y animada por el sacerdote y los laicos més capa-
citados.

4. A via de método.

Nuestro trabajo en cualquier accién concreta nos
remite siempre a buscar un puente que una la realidad
que se confronta con las reflexiones que surgen de ese
confrontamiento. El problema de siempre, aun en nues-
tra misma vida, cémo hacer y llevar a la prictica lo que
en peinadas teorias aparece “tan bonito”. Este es el pro-
blema en el que tenemos que trabajar imaginativamente.

Aqui queremos colaborar con unas consideraciones
finales que, a via de método, nos impulsen a buscar y
construir el puente. Brevemente, insinuamos tres pasos,
que requieren de ulterior elaboracién. Van a modo de
bosquejo.

4.1 En primer lugar, y como presupuesto indispensable,
cualquier paso que se dé tiene que venir de la realidad
misma que va a ser transformada. Sin un conocimiento
concreto, cualquier medida que se tome serd ajena a esa
realidad. No podemos tomamos la libertad de cambiar
una realidad que no exige por ella misma ese cambio.
4.2 Se impone, como segundo paso, una toma de con-
ciencia de la realidad de quienes la integran. Conciencia
que desemboca en la experiencia de la necesidad de
cambio. Esto no se dard si no hay una crisis, en un
enfrentamiento con la propia realidad. Ahi se descubren
las necesidades y las posibilidades que la realidad tiene
inherentes. Brota asi Ia conciencia de autoliberarse de lo
que afecta e impide que pueda desarrollarse en sus posi-
bilidades.

4.3 No podemos hablar todavia de una accién como si
ya fuera el Oltimo paso. Antes, tenemos que hacernos
conscientes de la toma de conciencia que se ha reali-
zado. Se trata de una nueva realidad en nosotros mis-
mos, que nos abre nuevas posibilidades y, sobre todo,
nos da la experiencia personal de la capacidad de cam-
bio que de hecho ya hemos vivido. Finalmente, esta
experiencia interna nueva del sujeto deja de ser “nueva”,
51 no es transformadora hacia afuera, en su realidad
circundante, en el mundo concreto en que vive. No
puedo captar una transformacion interna si no capto
una transformacidon externa. Como seria imposible
hablar de transformaciones externas si no tenemos con-
ciencia personal de cambio.

Como se ve, este dinamismo no puede llevarnos a
una praxis real, si no es provocado y extraido de la
misma realidad. Querer tener “recetas liberadoras” de
la realidad, para que nuestro trabajo sea menos dificul-
toso, es traicionar la misma liberacidn gque pretendemos
y en la que estamos decididos a colaborar.
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Anotaciones Sobre el Méetodo

A LOS REBELDES EN UN MUNDO OPRIMIDO QU
LUCHAN POR SU LIBERACION. ]

Jorge Alonso, S. J.

INTRODUCCION La lucha entre los partidarios del cambio y losm
: tenedores del statu quo no terminan ni en la chrcd!
con la muerte.
Los gobiernos son victimas de las presiones de B
Iberoamérica 71. (1) dos Unidos por medio de la CIA. Cae en Bolival
gobierno de izquierda. Y en México los estudianies
El panorama de nuestro continente. como lo difunde victimas de una represion sangrienta de derecha &
el mundo de las noticias, presenta las caracteristicas de juego voraz por el poder y el control por parie del
una ebullicion, producto de un malestar que supura en capitalistas.
todas partes. Pero cada vez es mis descarada la lucha conm
A pesar de las inmensas fronteras. se nota un anhelo dominacidn externa que parece inacabable. Ecuadd
de unidad que presente un blogue comin contra el opre- pesar de las represalias norleamericanas, capturd
sor del norte. El yugo del subdesarrollo ya no puede ser queros yanquis. USA declara quz los paises lafings
soportado tranquilamente, y el brotar de la violencia en ricanos que manifiesten incesante hostilidad hacs
las luchas por el cambio ensangrenta nuestras tierras, dominio no recibirdn ayuda. Pero lo que quiers La§
mientras los opresores gozan y perfilan las ticticas de la américa es justicia en su comercio con Estados Ui
defensa de sus intereses, aunque algunos de los herodia- y con los demds paises industrializados. Asi apal
nos han probado la amargura de la circel del pueblo. reuniones para tratar las tendencias profeccionistiss
En la generalizacion de la lucha, los hechos se pre- teamericanas que afectan el comercio latinoamen
sentan en semejanzas exteriores de ticticas dentro de la El Presidente del Pertit denuncia que el BID es ulill
ambivalencia de su significado. Los tupamaros sigieron en conira de los paises que rompen con su pﬂﬂdﬁ
con sus estrategias de los secuestros. En Brasil consi- implantar una politica- liberadora y nacionalsiss
guen la liberacion de 70 presos politicos usando la mis- Comisién Especial Latinoamericana aprueba o
ma arma tupamara. Y en Argentina ésta le dio una fiesto de estas naciones en el que se condenan IS8
victoria al Ejército Revolucionario del pueblo, al lograr das econdmicas adoptadas unilateralmente porl
la restitucion de empleados cesados y el reparto de vi- supresion de la convertibilidad oro del dolar, &
veres en seclores marginados. En México hizo que se del 109 a las importaciones y disminuciones dé
diera a conocer el descontento en grupos de guerrilla ur- dos para ayuda al exterior. 23 paises de la OEA (&8
bana y campesina, que consiguieron dinero y la libertad to USA) aprueban 5 resoluciones condenaloni
de 9 presos politicos. Pero también la derecha secuestrd gobierno yanqui. Ministros y delegados que il
y matd al P. Gallego en Panamd, CECLA sancionan el acuerdo de Lima, que pidl




Becer un nuevo orden en las relaciones econdmicas
miemacionales. Y los 96 paises del tercer Mundo clausu-
mn su segunda repnidn con la declaracion de Lima des-
finada 2 la UNCTAD, que se reunid en Santiago para
1872,

Este anhelo de liberacion no se contenta con puras
Pliciones, muy justas, v condicionadas por la situacidn
g inferior ¥ dominado. Hay acciones, como el atrapar
#0s barcos en que operaban agentes de la CIA en Cuba,
i nacionalizaciones en Chile de las empresas textiles y
# las minas cupriferas més importantes: la accion en
Lhile para mantener funcionando la Ford. Aunque esto
fme las consccucnies represalias: ¢l Banco de Exporta-
giones ¢ Importaciones del gobierno americano descarta
B solicitud chilena de un préstamo,

En el plano de las reuniones, donde no tenia ninguna
oz efectiva, logra, al parecer, dos victorias Latine-
gmerica: la resolucidn que implica (en la asamblea con-
ginta del Fondo Monetario Internacional ¥y del Banco
Mundial —BIRF—) la participacion con voz y volo en
B decisiones sobre reorganizacion de los sistemas mo-
Btlarios v comerciales, y el mantenimiento del préstamo
il BIRF a Latinoamérica.

En este movimiento por ¢l cambio, también la Igle-

8 s¢ haya presente. En Colombia se pide que se acelere
B reforma agraria, para que se mitiguen los desequili-
Btios sociales. Y, en Bolivia, el Primado pide que la
llsia s¢ deshaga de tantos tesoros acumulados y que
% usen en provecho de los pobres, dado que éstos
Bonstituyen la mayoria del pais, Esto, como para dar
:&mpln de un paso en el cambio socia
Molencia armada. (2).

Detris de la situacion latinoamericana, como aparece

. descartando la

# [a noticia, se encubre o escondz la realidad de una
Wcha sorda, mds o menos estratégica, de grupos que
Bican la liberacion respecto a las dependancias inter-
B v externas. Dentro de esos grupos existen cristianos
busqueda impulsados por su compromiso de fe. ;Qué
BElenia ese -.'U]1‘|p]'l.‘JT'|i.'m'.] !-_l'.:Ju.;- clase de 1-.::1]|_!_gi'.|, s5e esla
ando en esa realidad? Este escrito pretende un pri-
er acercamiento personal a esa problematica,

B PRIMERA PARTE.

REFLEXIONES CRISTIANAS

IMANTADAS POR LA PRAXIS. (1)

el libre 1ecldpico a la tzologia del documento

En un ambiente mds denso del gque describen las
Wpticias, surgen grupos (desgraciadamente hasta ahora
Bnoritarios) que en coherencia con su fe cristiana se
fizin a la accion buscando el cambio, y en el fragor de
Wlucha, ya en el plano de ideas, ya en acciones de la
0 violencia activa, ¥ aun en la franca Ilucha armada,

1
j

izan algunos documentos aclaratorios de acciones con-
0 documentos impulsores a la misma en una re-

flexion urgida por el momento y su confrontacidn con el
quehacer historico. De esta manera nos encontramos
muchas hojas mimeografiadas o volantes impresos que
pueden tener la forma de una pastoral, de un comuni-
cado de un compromiso de cierto grupo o la reflexion
sobre alglin acontecimiento, hasta la denuncia individual
de un guerrillero. Se describen situaciones tan diversas
como la miseria de una poblacién hasta la opresion de
toda una pacién o un conjunto de paises. El punto clave
es que los documentos parten de una realidad vivida

Generalmente estos documentos comienzan por la
descripcion de la sitvacién de injusticia. Varian desde
visiones de conjunto (las mds abundantes), andlisis esta-
disticos, hasta penetraciones mis sutiles que brotan de
andlisis elaborados con la metodologia de las ciencias
sociales. Cuando se presenta brevemente la realidad,
muchas veces se expresa la necesidad de un analisis a
fondo, el deseo de conocer la realidad latinoamericana
a través del anilisis critico hecho en forma sistemdtica.
Reconocen gue no bastan las descripciones y que hay
que penetrar la realidad concreta. Por esto la mirada
hacia la metodologia cientifica como un medio de llegar
al fondo de lo que sucede es frecuente.

Después de la presentacidn de la situacion dada
surge con vehemencia biblica la denuncia profética de
lo que atenta conira el hombre, obra predilecta de Dios,
y su Hijo. Sefalan las opresiones concretas, aun intra-
eclesiales, tocan a los opresores directos, a los gue callan
y son complices con su silencio de la esclavitud. Criti-
can, los documentos, a la Iglesia, su alejamiento de la
realidad y sus tristes compromisos anticristianos al ligar-
se con los poderosos dominadores. No toleran la domes-
ticacion del Evangelio. Sus tonos de denuncia se vuelven
fuertes en contra de los cristianos que quieren mantener
sus privilegios pretextando su fe. Condenan la falta de
conciencia ¥y la complacencia servil ante la situacién ac-
tual de injusticia institucionalizada.

Scfialan violencias, vejaciones, intimidades, detencio-
nes, torturas, métodos represivos. No se contentan con
seiialar con el dedo al opresor sino también muestran
con profundo respeto al oprimido, como resulta ser mu-
chas veces el indigena y ¢l campesino. Tocan realidades
como ¢l desempleo, la falta de verdaderos organismos
intermedios, la falta de participacion en todos los cam-
pos, sobre todo en el de Ja decision politica; no pueden
tolerar ¢l colonialismo interno ni la dindmica de distan-
ciamiento por la que se acrecienta el poder de los opre-
sores ¥ la debilidad de los esclavizados. Rechazan la
educacidn clasista. Pero no se desaniman ante la situa-
cidon de explotacion y violencia hecha orden establecido;
no se duelen masoquistamente por la falta de participa-
cion del pueblo, por la divisién y dominacion, tanto in-
terna como externa, agravada por un agobiante endcu-
damiento que cada dia se hace méis pesado por el con-
trol de precios arbitrarios de los paises industrializados.
No pueden estar ciegos ante la distorsidn de los térmi-
nos de intercambio comercial que afecta sin piedad los



precios internacionales de las materias primas, que em-
pobrece a los paises més pobres. Los tonos se recrude-
cen al sefialar las presiones externas (con sus necesarias
alianzas internas) que se oponen al cambio y tratan de
impedir cualquier reforma que toque un poco los intere-
ses de los pudientes. La critica también alcanza a los
medics de comunicacién manipulados en una dindmica
de creacién de consumidores pasivos, de observadores
no crzativos, en un ambiente de volatizacidn y banaliza-
cidn de los valores. Pretenden ir a la rafz al presentar el
pecado de la sociedad opresora de consumo y la conso-
lidacién de la injusticia como forma ordinaria y acep-
tada dz vida.

No pocos documentos sobrepasan la descripcion al
dar un diagndstico que descubre que las dolorosas con-
diciones de cesantia, desnutricion y miseria son el resul-
tado del sistema capitalista dependiente. Entienden el
subdesarrollo como producto de la dependencia externa
e interna y no pueden menos que impugnar acremente
al imperialismo. La raiz profunda de todas estas injus-
ticias se designa en la f6rmula capitalismo que antepone
el lucro al hombre. En la terminologia de estos docu-
mentos se oyen acentos marxistas: constatacidn, por
ejemplo, de que la lucha de clases no es una abstrac-
cién sino una cruda realidad; la afirmacidén de que para
una accidn liberadora, revolucionaria, es necesario el
conocimiento de las contradicciones mas profundas que
se dan en el interior de Ja comunidad humana, conoci-
miento que lleve a detectar la opresién y sus causas
ocultas y mordaces.

Pero como se rechaza el capitalismo, también se
rechazan los socialismos histdricos por su burocratismo,
su totalitarismo, su ateismo. Asi se constatan las con-
tradicciones de abundancia-escasez, participacion-mani-
pulacidn, como también las contradicciones entre fe y
vida

Viene después un juicio segin los principios evan-
gélicos. Y se confiesa la fe como incentive y fuerza, co-
mo labor de construccion humana, y por lo tanto critica,
Los documentos son clarividentes al percibir que si se
predica el Evangelio a un oprimido la fuerza de éste lo
concientiza. Encuentran con asombro reverente que al
responder el hombre a las situaciones concretas de su
existencia va dando respuesta a la interpelacidn de la
Revelacidn de Dios, Y aparece la fe en tensidn de com-
promiso activo. Se encuenira a la Iglesia en realizacién
de blasqueda por ser el pueblo de Dios en marcha,

La teologia de estos documentos no se cimenta en
las especulaciones de los libros sino en la reflexion que
brota de la existencia real. Por eso mismo tienen una
fuerza critica impactante. Recelan de las soluciones teo-
logicas hechas en un a priori respecto del conjunto de
problemas reales que la vida presenta. La teologia de
los documentos confiesan ardorosamente su fe en la
encarnacion. Explicitan la dimensidn teolgica del com-
promiso politico (no partidista), pues el amor cristiano,
fiel al evangelio, es una fuerza politica liberadora. Teo-

logia basada en los signos de los tiempos y en conting
vuelta a las fuentes (sobre todo biblicas) por la nés
sidad que tiene el compromiso de la praxis de e
enraizado en la historia total de salvacién-libers
No es una teologia triunfalista que se engrie en sus @
tes. Reconoce con sencillez que es necesaria la investigs
cidn teoldgica que utilice el aporte de las ciencias hum
nas. Acepta que no le toca a la fe ni a la le::-]ugll'
dar un modelo concreto de sociedad o los principl
cientificos de andlisis de la realidad. Pero si exigell
biisqueda de una teologia que toque el carécter y fom
del compromiso humano en la transformacion del mi
do social.

Teologia en busca de accidn

Los documentos insisten en que no basta la rel
xibn sino que hay necesidad de una accidn, y dsta ®
daria. Accidn fruto de una opcién, que no puede if
rar la estructura social y el proceso politico existentl
voluntad de cambio, el deseo de una sociedad més |
el hambre latente de participacién por parte del pu
en lo econdmico, politico y cultural; la urgencia de@
captacion de la opresién con penetracion critica, [
cesidad de que se tome conciencia de la dignidad b
na y su consecuente operatividad como agente delig
pia liberacidn, los anhelos de que la Iglesia sea li§
dora y no complice de los opresores lanzan & mi
cristianos a la accion,

Ante esta accion algunos de la jerarquia tem
radicalizaciones y la pérdida de la actitud evang
Algunos obispos confiesan que temen la infiltracs
ideologias marxistas en los cuadros dinamicos de |
cidn pastoral, y otros temen division entre los crish
Por esto esta accion de los cristianos se topa proni
conflictos de autoritarismo. Sin embargo, los milif
captan la division profunda existentc y ven con
dad que la unidad efectiva es producto de la jil8
Asi viene el impulso decidido en favor de los oprim
Algunos obispos, urgidos por la realidad, lanzan'
rales comprometidas y apoyan las acciones de o
tianos en su opcién por la liberacion, accién dif
por la instancia evangélica y profética. Se g
urgencia en favor de los pobres, despojados, opr
y el deber de proclamar el mensaje liberador
Se quiere ejercer decididamente una eficaz acol
liberacién, Hay una toma de conciencia critica’§l
actividad creadora en este proceso.

La liberacién en sentido personal se enfiend&
liberacion progresiva del pecado, y en el campo cié
se concreta como liberacién de las estructuras &
tacion. Esta opcién se concreta a su vez en una i
posicion reiterada ante el socialismo. Mientras i
sefialan que tienen necesidad de buscar pard pd
mas esta solucidn, la inmensa mayoria confisil
clara opcidn por ¢l socialismo al que cresn
con los ideales evangélicos. Toman una definidl
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tién que luche por la supresién de las clases. Procla-
min que el trabajo da legitimo y primordial titulo de
popiedad sobre los bienes. Sefialan las implicaciones de
i nueva concepeién humanista fundamental del pro-
tin econdmico, ¥ la necesidad de promover una pro-
piedad social. Cuando tratan de resumir indican que
ibajan por una sociedad cualitativamente distinta. Y
prcisan que no se pronuncian por cualquier socialismo
@o por uno que construya el mismo pueblo (no uno
mpuesto de arriba), un socialismo democritico, plura-
i, humanista, personalista.

Lo que dinamiza todos estos compromisos, 1a razdn
pofunda alegada, es la fe. Pero anotan que hay que
glir alertas para no desvirtvarla identificindola con
poyectos politicos de cardcter constantiniano. También
i ¢l peligro que existe de ideologizarla. Expresan una
wnviccion profunda de la necesidad de volverla a su
finsmismo critico, para que no sea usada y degradada
& &l mantenimiento del statu quo). Ven que la fe con-
Bene una fuerza liberadora. Y afrontan el riesgo histd-
fico del momento en el compromiso cristiano. Llegan a
diirmar que la fe y el compromiso revolucionario, la fe
i1l accién politica llegan a ser el problema del cre-
L jente latinoamericano.

J

i praxis: accidn para la teologia

Los documentos, generalmente por el cardcter de
' iigencia que presenta nuestro continente, parten de una
dadin comprometida, de una praxis que tratan de expli-
W, Oiros son el principio de una conversién que surge
Pipucs de un examen de conciencia. Expresan los pro-
WEilos y proyectos. Algunos mds tratan de comunicar
8 cxperiencia para propiciar el que se extienda el com-
gimiso. El eje metodoldgico de todos ellos es la pra-
§8, ¢l compromiso activo, la opcidn transformante en
e de los oprimidos, o mejor dicho, codo con codo
U primido, participando de su propia liberacion,
 Tratando de resumir el método que generalmente
Wman (que ya hemos ido sefialando); método no pre-
i8do sino que surge espontineo (aunque con raices en
Bitos acercamientos metodoldgicos a la realidad, como
udium et Spes, Medellin) fijemos los pasos hisicos:
i — 5S¢ presentan los hechos, la experiencia de la rea-
lidad. (La mayoria se queda en vistas de conjun-
to de la situacion injusta: hacen una descripcidn.
| Otros son mds analiticos, muchos usan el ins-
trumental marxista. En los que no se usa un mé-
todo analitico se expresa la conviccidn de que es
necesario un método que desenmascare la reali
dad).

— Viene después la valoracion, el diagndstico. De-
pende del tipo de andlisis la profundidad de este
diagndstico.

— Ahondando en la valoracidn, se llega a la pro-
fecia en interpretaciones y confrontaciones cris-
lianas expresas en lo biblico-teoldgico. Se mani-

fiesta que en el corazdn mismo de la Biblia estd
la realizacidn de Ia justicia, la liberacidén del
esclavizado por la opresidn, dependencia, des-
pojo.

— Aparece asi el imperativo de la construccién de
una sociedad fraternal. Se insiste en que la libe-
racion de Xto incluye la liberacidn politica en
nuestro momento, aungue ahi no se agote. Que-
da con claridad la necesidad y urgencia de optar
por el pobre. Ante los valores cristianos el recha-
zo del capitalismo y del colectivisme totalitario
es un resultado casi ldgico.

— Interviene después la expresion de muchos de-
seos que manifiestan la  tendencia hacia el
cambio.

— Se llega por fin a la decisidén, a la opcidn con-
creta, a la estrategia, a la praxis.

Sale sobrando aclarar que cada documento es fruto
de una realidad, de una reflexién ¥ de una penetracién
de la experiencia de su realidad, y que, aparte del
inmenso valor testimonial, la validez de cada uno de
ellos dependerd del grado de lucidez y de su metodolo-
gia empleada.

Apéndice a la Primera Parte: UN INTENTO
METODOLOGICO CONCRETO,

La Tesis de José N. de Suca, Situacion Social v libe-
racicn (Cidoc, Cuernavaca, 1969). Intenta dar una
interprefacion teologica de un contexto social especifico:
una drea urbana industrial en Buenos Aires. Trata de
combinar el estudio de una comunidad usando el ins-
trumizntal de las clencias sociales con la reflexidn teold-
gica. Enuncia la tesis presentando a Jesucrisio como el
epicentro generador del proceso de liberacidn humana
¥ dicizndo que su respuesta a la situacion humana am-
biental de la zona escogida se da en el contexio de ese
proceso.,

Su metodologia ¢5 la siguiente: Primero estudia a la
comunidad. Plantea a la teologia problemas bien concre-
tos. Como que urge su respuesta y el que considzre los
problemas especificos. Da elementos para la profecia. Sis-
tematiza las preguntas que surgen de la investigacidn
socioldgica. (Considera como  elementos biblico-teold-
gicos, Reino, palabra, Sefiorio de Xto., Nueva Humani-
dad, Nueve Orden, Xto. Libzrador). Presenta las pre-
guntas, da los elementos biblico-teoldgicos y concluye
con las respuestas.

Al detectar que la zona = mueve en una sociedad
capitalista, anacrdnica, falta de consense; al presentar
la injusticia secial, la marginacion concreta, la desorga-
nizacion social, la inestabilidad politica v la situacidn de
deazsperanza, se pone a considerar el tema de los resi-
dentes de la zona v el proceso liberador,

Prsenta, por ejemplo, la siguiente pregunta: ;Cdmo
responde la teologia a la desesperanza de los habitantes
de la zona? ¥ da la respuesta empleando la siguiente



Teologia de compromiso balbuciente en aced
miento a nivel verbal proclamatorio o de pasos tamk
leantes en la inteleccidn consecuente de sus comp
misos pricticos. Teologia apoyada en el dato vital y o8
trada en el anhelo de liberacion como respuesta vivay
fe. Teologia que se hace conciencia propiciando ¢l 1
miento de impulsos liberadores que cooperan a la e
zacidn de la “liberacién integral”. De la fuerza de
escritura se nutre y se ilumina en su cometido de il

modalidad: De acuerdo con la tesis general, Xto. da
esperanza, ¥ en el proceso ilumina los factores que lle-
varn d la desesperanza. Y de esta manera siguen las pre-
guntas v el desarrollo de las respuestas: ;Cdmo respon-
de la r{':}hl_r.*n: a las relaciones humanas como se expre-
san en la produccicn actual? Responde: De acuerdo con
la tesis general, Xto. penera en el proceso de liberacidn
un estado de justicia v se opone a los factores objetivos
yue dan [ugar a la injusticia social. (Etc. ).

A mi modo de ver el grave problema metodologice
yue aparece es la presentacion extrincecista de que ado-
lece (tal vez influide por la presentacién por tesis). Asi
como que ve a la zona que estd en una parte, ¥ desde
orre dngulo la teclogta responde, en vez de descubrir
en la misma zona y en su situacion dada los elemenios
tealdpicos: ;Cudl es el comunicado de Dios en la misma
realidad de la zona?

Lo importante es gque es una busqueda mds en esta
direccion, Quizd muchos caminos se encuentren sin sali-
da, pero en el momento actual es vital esta bisqueda,

B SEGUNDA PARTE

EN EL CAMINO DE UNA TEOLOGIA
LIBERADA Y LIBERADORA, (II)

Teologia al Servicie de la Praxis Cristiana,

Tratando de ahondar un poco mds en la cuestion del
método busquemos lo que nos dicen los que han refle-
xionado en esta direccion basados a su vez en docu-
mentos de compromiso. (Como son Assmann, Gutiérrez,
Segundo etc.). Es un esfuerzo de pasar de la experien-
¢ia a una captacion mds de fondo.

Constatan lo que se estd haciendo y parten del hecho
de esas reflexiones cristianas comunicadas en documen-
tos como los que hemos examinado en la parte prime-
ra. La interpelacidn que la situacidn de injusticia hace
a la fe y la respuesta activa que se produce genera una
teologia en la accién y marcada por la urgencia. Al ser
la teologia una reflexion sobre la fe, no llega a ago-
tarla; pero si quiere ser auténtica y corresponder a su
fuente de inspiracion debe colocarse en la vanguardia
liberadora: teologia que huye del narcisismo para vol-
carse hacia los demds, teologia “sensibilizada y sensi-
bilizadora™ que responda a la urgencia histérica y no se
pierda en femas intrascendentes que no tienen nada que
decir a los graves problemas de nuestro continente. Y
como teologia que crece en un ambiente determinado
de opresion, debe captarse, también, dependiente v en
tensidn de autoliberacién. En una palabra, teologia al
servicio de la vida cristiana.

Esia teologia vital se encuentra ante situaciones de

caricter muy ambiguo; en una aparentee unidad de

pensamiento y gravisima division de vida; en una
iglesia compuesta por cristianos opresores y cristianos
oprimidos.

pretar la historia en la que se mueve la Iglesia al seni
de la humanidad. Y como pistas de explicacitn se @
len anotar el mundo conflictive, la opresidn-liberagd
Egipto-Exodo, pecado y violencia institucionalim
creacitn, salvacién y proceso de liberacion; comp
miso politico liberador-anticipacion escatoldgica, e

La funcién de la teologia es analizar el signifig
del cristianismo como religién de la libertad liberads
porque si excluye este dinamismo pierde su dimens
cristiana.

Lo original de esta teologia estd en la perspic
aguda percepcion del momento histdrico como conls
de opresitn, y su consecuencia de convertirse en pil
lucha social, politica, econdmica por la justicia, comg
imperativo que nace de los valores evangélicos.

Cuando la teologia no se traiciona, cuando refle
sobre la fe, no puede dejar la realidad igual; nop
aceptarse aséptica: por esto se ha vuzlto reflexitn
las realidades concretas, que cuestiona y se deja &4
por los custionamientos que la confrontan. Teolog
cOmpromiso que no se contenta con denunciar, sind)
su profecia es esencialmente activa y riesgosa, 8
imperative por encontrar en los mismos interrog
humanos, clarificados por el conjunto de la revels
la respuesta liberadora. Por esto se consideradd
trada y ertéril si se viera atrapada por abstracciong
no desembocaran necesariamente en la opciin e
por la liberacién de los oprimidos, Teologia de o
nos de los tiempos, llamada imperiosa a la acciig
participacidn en la creacion de un orden jusio
yendo en la vitalizacidn del obrar de la Iglesis
mundo por la realizacién mas plena dzl comp
que ¢s el amor cristiano,

Teologia de fe y existencia latinoamericana &
co proceso de liberacion, donde el factor decisin
interaccion de la praxis social y la reflexiin (¥
en sentido mis estricto. que se presenia en Uil
estratégico-tactico sin que eso quiera decir que 5
en ese plano ni acepte ¢l ser manipuladora,

Adquire importancia para esta teologia ¢ que
pierda de vista la situacién actual de dep
que muere nuestro continente y la instancia aci
de aqui se desprende. Metodologicamente le ¢5 68
la praxis de los cristianos como su nota caraciens
su centro motor. En la referencia central encam
de la concrecién de la fe dinamizada evangeics
consigue que el tema teoldgico-politico de la [
no sea tan s0lo un nuevo contexto, un nuevo i '




una nueva metodologia de reflexidn cristiana sobre la fe
como encarnacion histdrica que responde al momento
presente, Y es tan definitivo esto que la distancia de la
teologia respecto de la praxis la destruyen al reducirla
2 ideologia y mantenedora del statu quo, pues llega a
eer utilizada para justificar un orden real establecido
explicitamente o tdcitamente cuando por su silencio se
llega a considerar aceptable la injusticia reinante.

Los autores de la teologia de la liberacion, al con-
frontarse con temas teoldgicos candentes, (teologia de
Ia revolucion, teologia politica), critican su tono abs-
fracto y su real alejamiento respecto de la praxis. Juz-
gan indispensable el hacer teologia desde dentro, en la
mayor cercania de lo estratégico tdctico; porque solo
desde ahi podrd convertirse la reflexién en conciencia
@itica con proyeccion y eficacia para la accidn. (Y no
hay que perder de vista la funcién critica tan profunda
gue es Ja misma accién). La teologia se vuelca sobre
e accion de tantos cristianos comprometidos. Su fun-
gion deade dentro, a través de la accion y despuds de
la misma es el tratar de explicitar los valores de fe,
gsperanza y caridad contenidos en la praxis, sefalar
omisiones, corregir desviaciones (pues como hay el
peligro de acciones inconscientes, lo hay también de
gerias autonombradas concientizaciones que no des-
smbocan en la accion). Por esto mismo, la accidn libe-
radora, el compromiso de fe, la vida de la Iglesia se ve
gomo lugar teoldgico.

S¢ toma la prictica de la Iglesia en el mundo de
hoy y sus implicaciones como punto a reflexionar en la
fension de compromisos u opciones prioritarias. Nos
gncontramos as{ con una dindmica de espiral que se
ghonda y se radicaliza de compromiso: En el eirculo
mis exterior nos encontramos la praxis comprometida
ge la fe como lugar teoldgico que se va centrando por
2 reflexion desde la fe acerca del compromiso cristiano,
gue lleva a su vez y con necesidad a una nueva accién,
para perderse en la profundidad de un nuevo comenzar
gl proceso de una manera méas profunda.

Purificacion y dinamizacidn de las acciones
comprormetidas,

Cuando se hace teologia de esta manera no hay posi-
hilidad de instalarse en lo provisorio; se cuestiona fuer-
lemenie la metodologia de la teologia llamada tradicio-
fal, v se aceptan los condicionamientos que implica esta
forma vital de hacer teologia en la aceplacidon kendtica
g la pobreza actual del instrumental teoldgico que
tesponda a las exigencias minoritarias de esa tarea.

El vocabulario de la teologia de la praxis pide la
explicitacion de situaciones, palabras-proceso, palabras-
anticulacién de la praxis. La teologia de la praxis exige
la palabra de la accion. Y un ¢lemento exegélico esen-
gl para la interpretacion de los documentos (Cfr. Me-

dellin, proclamaciones de obispos, de grupos, . .) es su
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consecuente accion, Por esto mismo, esta teologia des-
emboca en la dimension politica de la fe como praxis de
liberacidn historica del hombre.

La verdadera interpretacion teoldgica implica con
necesidad y aun con cierta prioridad aparte de la fina-
lidad directora de su desarrollo, la transformacion del
mundo. En este sentido es como el cristiano tiene que
demostrar la verdad de su ser cristiano en la praxis,
Ciertamente la revelacidn no estd dependiendo de nos-
otros en su interpelacion verdadera; pero la respuesta
a esa llamada (accion de Dios eficaz y liberadora en la
histona) debe ser la respuesta historica comprometida,
el hacerse el hombre cristiano en su quehacer mundano.
La praxis no es simplemente hacer, no se identifica con
cualquiera accidn, sino es ¢l hacer comprometido gue
nace de una realidad en tensién de transformacion. De
la profunda transformacion de esa llamada de Dios y de
la correlativa transformacion de la respuesta-aceidn nace
la reflexion teoldgica en compromiso de autenticidad y
de tarea transformadora. El hombre s¢ hace “factor
verbi”, realizador de la verdad, al hacerse respuesta.

La accion coritica de la fe y las ciencias sociales.

Una vez vista la necesidad de la praxis desemboca-
mos en la percepcion de la necesidad de estrategias en
las opciones concretas, en la evidencia de sefialar prio-
ridades. Para encaminar una accion que verdadera-
mente transforme una realidad hubo necesidad de un
conocimiento real de la situacion histdrica v de la direc-
cion indispensable que haga el cambio eficaz. Por esto
&5 indispensable el andlisis circunstanciado de casos con-
cretos, es necesario profundizar en la realidad por medio
de anilisis validos. Por esto encontramos que no pocos
documentos en Latinoamérica se refieren a posiciones y
a la articulacion de sus acciones dependiendo de un
andlisis concreto. Asi, por ejemplo, el uso del término
liberacion implica un juicio condenatorio global de la
realidad presente, que puede quedarse en un impulso
superficial a simples reformas, o llzgar a la penetracidn
que lleva consigo fa tarea d= un cambio de estructuras:
cada una de las soluciones aportadas ante el juicio ini-
cial dependerd del contenido analitico subyacentzs. Por
esto nos podemos encontrar también con el mismo len-
guaje sin que corresponda al mismo nivel de concien-
cia. La importancia de todo esio radica en que de ahi
naceran diferentes tipos de acciones. Cuando sz llega a
la comprension estructural del conjunto por el andlisis
gque desenmascara la dependencia, aflora un conoci-
miento dolorosamente liberador que toca las causas
mismas del subdesarrollo y que urgird una accion con-
creta en una direccidon bien determinada.

La funcién critica de la fe necesita de estos analisis
en su compromiso historico liberador. Y para esta clase
de andlisis son indispensables las ciencias humanas, que
tienen la primera palabra sobre la praxis (un primer
asedio), aungue el profundo contenido liberador de la




praxis permanece inabarcable por los instrumentos de
las ciencias sociales. Es necesario que la teologia venga
a develar todo el contenido de la realidad y las implica-
ciones de la accidn comprometida. Dado que estamos
en un orden de gracia, solo se podrd interpretar nuestra
realidad humana a profundidad en el contexto de una
accion cristiana. De esta manera un autor latinoameri-
cano ha llegado a afirmar que la manera normal y obli-
gatoria de hacer teologia en latinoamérica es la cons-
tante consultacidn de la perspectiva teoldgica con la
sociolégica y la politica. Por esto también se sefiala la
trascendencia de categorfas socioldgico-escatoldgicas
para la orientacién de una accidn cristiana.

La primera impresién, cuando se plantea esta uni-
ficacion, andlisis social y palabra de la teologla, es una
admiracién inquieta que pregunta si los criterios cris-
tianos se descubrzn en la realidad o son poseidos de
antemano y se van aplicando como la norma general
al particular de cada circunstancia. La pista de solucidon
la dard ciertamente la concepcidn teoldgica del natural-
sobrenatural. La fe, los criterios evangélicos como que
no son un apriori independiente, abstracto, del quehacer
cristiano en marcha y peregrinacién. Como que hay una
sintesis y una clarificacién de la realidad a partir de la
misma realidad comprendida evangélicamente. Es decir,
que la realidad y la fe, con las mediaciones necesarias
que eviten el caer en conexiones simplistas teolégicas
con datos socioldgicos o aplicdciones inmediatistas de
paradigmas biblicos a ratos sociolbgicos, nos ofrecen esa
sintesis, alma de la blisqueda y del riesgo cristiano que
conduce a la accion de los cristianos como la realizacidn
vital de su fe. Esta accion brota de la instancia histérica
en luz evangélica conforme al compromiso de respuesta
de fe a la llamada de Dios.

Ahora bien. Hay diversos caminos y clases de and-
lisis sociales. El optar por uno de ellos no es tan neutro
como ¢l elegir entre diversos postres. Por las implica-
ciones de los diferentes tipos de andlisis hay en su elec-
cién una postura ¢tica. Y es indispensable calibrar qué
tipo de instrumental cientifico es el mds apto para ese
compromiso en favor de la totalidad de la dimensidn
humana y el que puede calificar mejor una accién en
favor de la verdadera liberacidn.

Algunos tedlogos latinoamericanos, familiarizados ya
con las ciencias sociales, constatan que, dado el proble-
ma del continente, s¢ va rompiendo con la metodologia
cientifica ¥ los “modelos tedricos™ importados dz Esta-
dos Unidos o de Europa. Y afirman que no se podrd
hacer teologia politica detectora de los aspectos criticos
de la fe como praxis histdrica liberadora, sin asumir un
lenguaje analitico gque supere el descriptivo y llegue al
dialéctico-estructural, que permita llegar hasta las causas
de los mecanismos de dominacidn. Se sefiala el hecho
de que muchos grupos han optado por la metodologia
marxista porque, por ¢l momento, no ven otra mejor
para la desenmascaracion de las causas de dominacidn
y esclavitud de nuestra sociedad.

B TERCERA PARTE

LOS RIESGOS DE UN ANALISIS. (III)

Un tema inquictante en la metodologia de la teologls
latinoamericana,

La teologia tiene como cometido una obediencia &
la Revelacién y no puede adaptarse ni instalarse en uml
situacién dada, y menos atn degradar el contenido de}
la fe al ponerlo al servicio de una dominacién. Hasig}
ahora parece que cierto tipo de teologia (la mis gens
ralizada) se mueve en ambientes que imponen o pem
ten ciertos andlisis de la realidad que no atacan a fond
la situacidn de opresidn y dependencia. En una teolog
asi no se pueden apoyar ni proyectar efectivamente I
anhelos de liberacién. Cuando, en la bisqueda &
responder con una teologia liberadora, se topan con g
marxismo como un método que permite descubnr
sulil de la opresién, no pocos optan por este meéfodd
de andlisis de la realidad para salir de las descripcion$
acriticas o de la consideracién conmiserativa de casg
aislados que no tocan lo estructural. Con este méind
pretenden gue la critica y la denuncia no permanes
como alge externo a la situacidn, ni al lenguaje vsag
al tocar realidades de injusticia.

Se sefiala que aun Medellin usd en gran medida i
trumentos analiticos de origen marxista para defini
realidad latinoamericana. Y no es raro oir que, ms
tras no existan instrumentos analiticos de elaborad
estratégico-tictica mis concretos y complejos, el recis
al instrumental apalitico del marxismo se consids
como imprescindible. Pues cuando ven en ¢l mans
la posibilidad de llegar a Ia misma realidad v de enc8
Zar una consecuente praxis, consideran que la luz crilg
de la fe no se contentard con llegar al disfraz sinol
sacar a luz las causas mismas de la opresidn.

Para prevenir las esperadas admiraciones anfel
postulados, acuden los autores al caso histdricod
Santo Tomis de Aquino y la introduccidn de Arisii
en el pensamiento de la Edad Meadia Europea, Ci
mente todos conocen el temor tan grande que p el
¢l pensamiento de Aristételes, considerado rac
(fue prohibido en Parfs en 1210 y 1215, y hast b
fue admitido con la condicién de ser corregido)il
siglo XIII tuvo que afrontar el problema que presai
el aristotelismo en la compaginacién con la fe. To8
impidié un resquebrajamiento de ésta y tuvo la aud
de ser un innovador en tiempos en que era misig
ciada la tradicién. Usd los nuevos métodos prope
nados por el aristotelismo para desarrollo de il
para la expresién teolégica. Y siguiendo un dinam
semejante, Blanguart afirma que quiere hacer con M
lo que Tomas hizo con el material intelectual &
época. El tema de la metodologia marxista es un
central en las confrontaciones sobre la teologla @
liberacidén ¥ su método.

La dificultad de las interpretaciones.

No deja de ser un hecho el que muchos milis




‘ tristianos se pregunten qué més puede anadirles a su
gompromiso revolucionario su fe cristiana. No pocos
flegan a abandonarla. Los grupos cristianos comprome-
fidos con el cambio plantean el problema de la integra-
tifn o convivencia entre su fe y el andlisis marxista de
fa realidad.

Uno de los puntos mas dificiles en la dilucidacién de
gsia cuestidn podriamos decir que es ¢l mimero tan
diverso de interpretaciones de que es objeto el marxis-
mo. Asf tenemos que para Althusser (que con sus de-
mrrollos  estructuralistas basados en la relativa auto-
nomia de la ideologia, ¥ con su precisién de la deter-
minzcidn “en ultima instancia™ de lo econdmico ha
#ado un nuevo sesgo a la concepeidn del marxismo, al
gie no acepta como mecanicista) el marxismo es una
giencia. Pero no todos aceptan que el marxismo se
pueda considerar simple y llanamente como ciencia
{pues nadie da la vida por una ciencia). Al tratar este
punto Blanguart opina que muchos, buscando cabeza
B 50 accion politica, se encueniran con un mMAarxismo
gl estilo de Althusser, para convertirse en militantes con
porazdn cristiano y utileria marxista. Pero él piensa que
para hacer esta compaginacién hay que pensar el mar-
tismo ¢n otro sentido que Althusser. Algunos otros ven
I relacion en un proyecto: en la bilisqueda politica del
fombre nuevo,

Al llegar a este punto, algunos autores anotan gue
ls instrumentos de andlisis no son separables de la
fotalidad del sistema que los introduce; y en el caso se
irala del materialismo histdrico. Y en este sistema se
efialan como cuestiones histéricas cuestionables el mun-
do esencialmente materia que existe desde la eternidad,
fado que esto viene a ser un supuesto fundamental sin
jstificacion, a lo que afiaden la incompatibilidad de la
pocidn de eternidad y la nocidn esencial de evolucidn.
82 obieta también las realizaciones histGricas intima-
mente dependientes de las concepciones de estado y de
i dictadura del proletariado.

Ciertamente algunos, como Segundo, reconocen que
I sociologia marxista actual se muestra por lo general
incapaz de captar la realidad ideoldgica que no corres-
ponda a esquemas fijos del pasado, por ejemplo en lo
gue respecta al fendmeno religioso.

Al optar por el método cientifico de andlisis de la
pealidad como métedo de accion no habrd que olvidar
B vision que contiene del hombre y de la sociedad.

fﬂ,‘rrrﬂ-,\-uu.’r_r sohre el auténiico cardcter liherador de
eate andlisis,

Al investigar mis este método de andlisis aparece su
propiedad para llegar a la dimensién politica del hom-
be. Queda como objecion que el hombre no se agota
tomo simplemente politico. Para aceptar la aptitud de
ma metodologfa, sus presupuestos y todo su complejo
debe dar parantias. Ante el andlisis marxista surge Ia
dificultad del desplazamiento que contiene de los crite-
nios de verdad, de justicia y de humanidad. Se le reco-

noce que capta la conciencia politica, al mismo tiempo
que se acota que ésta no define en dltima instancia a
la misma conciencia. En lo relativo a los condiciona-
mientos econémicos no acaba de convencer el “determi-
nante en Gltima instancia”, al objetarse que no son los
tinicos ni los radicalmente fundamentales. Los que tra-
tan de calibrarlo mds, aceptan con jibilo la importancia
de la praxis; se muestran reacios ante la constatacion
que la praxis no es sdlo una aplicacién sino al mismo
tiempo la fuente de la doctrina, el criterio supremo de
verdad y valor (en la lucha revolucionaria se determina
el bien y la verdad por lo til a la revolucién). Se con-
fiesan en la linea revolucionaria, pero no aceptan que la
existencia cristiana se agote y defina en la exclusividad
de esa praxis revolucionaria.

Tratando de entender mds el andlisis, aceptan el
hecho de la situacidn de clases, su condicionamiento,
su influjo en la conciencia y en el actuar; pero se resis-
ten casi intuitivamente a la definicion del hombre por
su situacion de clase. Plantean seriamente y a profun-
didad la objecién que cuestiona la afirmacién de que
una vez hecha la revolucion habrd terminado toda alie-
nacion y que las relaciones de los hombres volverdn a
ser didfanas. Y no ocultan su preocupacién por los peli-
gros que se prevén de la deshumanizacién a que ss
expone un humanismo que se pretende fundar sobre un
método cientifico. Es decir, se resisten a absolutizacio-
nes, por una parte, que, por otra, trasn consecuencias
obvias de limitacién de la trascendencia del hombre,
substituida por un paraiso terrestre en una desfocaliza-
cion de la complejidad escatolégica. (3).

Algunos autores tratan de obviar las dificultades
estudiando los conceptos fundamentales del anilisis y
pretenden compaginarlos con la visidn cristiana. Asl,
Girardi propone una desmitificaciéon de la oposicidn
entre fe cristiana y lucha de clases. La condenacidn
basica esti en la divisidn que introduce y la dinimica
de odio que la mueve. Pero si s¢ capta que hay una pro-
funda division existente que es, en realidad, falta de
amor, ¥ se intenta entender a fondo el sentido de uni-
dad y las exigencias del verdadero amor, obtendremos
una opcién por los oprimidos. Al constatar que el opre-
sor no dejard de serlo por cusnta propia, naceri una
accion que propugne una verdadera unidad y una libe-
racion aun del mismo opresor. Lo mismo se intentta
hacer con la doctrina de la praxis, ¢l compromiso de fe
¥ la busqueda del hombre nuevo, después del analisis
de la realidad. Los que se acercan con seéntido critico a
estos estudios no dejan de sedalar el peligro en que no
pocos han caido: el de usar vocabulario semejante con
perspectivas radicalmente diferentes. Al querer salvar de
la ideologizacidn al cristianismo, lo llevan a otra ideo-
logia, ¥ se llega a situaciones ficticias, en falsos concor-
dismos que no corresponden ni a la concepcidn cristiana
ni al pensamiento marxista. (4)

Ante estas objeciones se impone un estudio profun-
do ¥ sincero de todas las relaciones y sus implicaciones.




En cualquier hipdtesis, como no hay que parmitir que
las formulaciones evangélicas se encierren en aristote-
lismo, tampoco podemos dejarlas marxizar. En el caso
de una real compaginacién es indispensable que Marx
sea criticado y aprovechado como lo fue Aristoteles.

Es obvio, también, que ¢l marxismo necesita correc-
ciones; ¥ en la base de la cantidad de interpretaciones
gsld una percepeion critica que corrige ciertas formula-
ciones, Los mismos autores que propugnan el andlisis
marxista aceptan que una exagerada ortodoxia en este
campo ¢s incapaz de tener en cuenta una serie de fac-
torss caracteristicos de la situacién latinoamericana. Lo
basico en esta bisqueda del andlisis es una fundamental
lealtad, pues no se puede interpretar ni al cristianismo
ni al andlisis marxista a partic de arbitrariedades que
acomoden lo estudiado al deseo del estudioso.

Entre estas correcciones se aduce que la historia se
ha encargado de demostrar la falsedad de muchas leyzs
que Marx habia presentado como cientificas, necesarias
¢ incluctables, como es concretamente el tipo de socie-
dad donde se debia haber preducido el comunismo.

Muchos que encaran el marxismo desde un angulo
explicitamente cristiano, al aceptar que el ¢ristianismo
debe luchar peor ¢l oprimido en favor de una sociedad
sin clases, acotan que la justicia no se puede definir por
la clase sino por el bien comin. Piden que la norma sea
la verdad v no se reduzca a la clase, que también mues-
tra dentro de ella misma elementos de destruccion en
envidias y egolsmos. Al ser la fe una vision mds
penetrante y total de la realidad por ser el don hecho
al hombre como respuesta a la Palabra de Dios, de ahi
toma el cristiano los elementos de su quehacer histérico.
Los elementos de gracia, llamada. caridad. ete. hacen
que no s¢ pueda considerar al hombre como un simple
producto de una estructura. El cristiano debe penetrar
toda la rigueza que significa la nueva creacién y su
doloroso despertar a través del signo de Jonds. Y no
puede menos de comprender que el sentido de la muer-
te y la completa victoria de Cristo sobre ésta supera
todo andilisis marxista.

De esta manera, para el cristiano, lo pelitico, la ac-
cién revolucionaria, la lucha de clases vienén a ser un
aspecto, que sin duda en el momento presente viene a
ser ¢l mis importantie. Pero la importancia no hace la
totalidad. El cristiano se basa en la dignidad de hijos
de Dios que ostentan radicalmente los hombres. para
luchar por la justicia (categoria condenada por Lenin
como producto de gabinete burgués).

Mo se puede dudar que ¢l marxismo nos coloca ante
una verdad politica; pero tampoco podemos negar gue
estd confroniado con la verdad humana del cristianismo.
El marxismo cuestiona al cristianismo que se instala y
manipula su fe para degradarla poniéndola al servicio
de un statu quo injusto; pero el auténtico cristianismo
cuestiona, a su vez, al marxismo, lo quiere rectificar, lo
incita a ir mds alla de su andlisis de realidad. a gue qu -
de abicrto ante la totalidad de la realidad.

Ciertamente ¢l marxismo proporciona una visiig
mis penetrante de la historia y del hombre; pero#h
cristianismo no puede aceptar como verdad total lo gues
es parte importante de la verdad. Cuando un cristiang
es fiel a su ser, es llevado a participar en la lucha cos
tra una propiedad que engendra privilegics y pode§
siente nacer en si un impulso hacia una nueva sociedsd
Mo se niega a aceptar ¢l marxismo sin correcciones, g
el hecho de que déste se presenta como ateo, dado gque
dios que miega el marxismo también lo nicga el ol
tiano, por ser un idolo, una caricatura de Dios. Lo
rreccion fundamental la ve en no aceptar, la reducol
de la conciencia a los criterios de clase con las impl
ciones que esto lleva consigo.

A veces, los brios de una conversion a toda o8
problematica, conduce a la aceptacion inmediata @
andlisis marxista. Este puede ser objeto de mistifi
ciones. Y no es raro encontrar entregas que hiotan il
de un estado emotivo que de un examen serio y el
xivo. Las mds de las veces es el agarrarse a un ci
ardiendo, al no ver otra solucion ripida al urgente i
blema de nuestro continente, sin que se calibren b
sus Ultimas consecuencias todas las implicaciones del§
principios y ticticas admitidos.

El problema de fondo, creo yo, radica en lad :
que no permite precisar hasta qué punto estd conds
nado este andlisis por raices ideoldgicas inaceptahis
s posible que esté libre de absolutizaciones par
tes, si es (como algunos opinan) susceptible de evolud
¥ correccion, o hasta donde sea aprovechable sudi
vidente verdad acerca de la situacidn de opresiin

En cualquier hipdtesis, aceptar estos clementaf]
anilisis implica riesgos y compromisos muchas i
dolorosos. ¥ no esida por demds anotar que no pode
hacer de una metodologia una panacea (5).

B CUARTA PARTE

TEOLOGIA EN BUSQUEDA DE METODO (N

De la tesis a la praxis,

La teologia y su direccion siempre ha sido
quaerens intellectum”, una inteligencia de la fe i
todo sistemdtico de reflexidn sobre la fe.

Al hablar de teologia, implicitamente hablang
su método, y al hacer teologia necesariamente

! = JB
mos. Ya decia S. Agustin: Una fe sobre la que

reflexiona, deja de ser fe" (De prazdestinafione
torum ¢.5 P.L. 44.903). El cristiano continuame
hecho teologia. De lo espontinzo pasé a lo sistes
y en esto fue creciendo su reflexidn. De la lectio
minacion de esa fe— y sus glosas surgid la quis
la admiracion inquieta que se instald posteriome
la acomodacién inmutable de la tesis, que a m'.'
procese de evolucion historica ha pasado en méS
una ebullicion dolorosa a la praxis: captacidn &8




en la vivificacidn, experiencia que aboca al compromiso,
gptacion que desenmascara o devela la realidad (lo
gristico ).

Al llegar al método teoldgico es donde nos encon-
temos la problemdtica més espinosa. Lonergan opina
gue el problema bdsico actual y de mayor alcance en
feologia es el problema del método. Y cuando Assmann
% dedica a tocar lagunas de fondo en lo teoldgico, reco-
foce que omite problemas fundamentales de metodo-
logia. Sin embargo existe como un hecho que se im-
‘pone abrumadoramente la aspiracion general de hacer
iologia a partir de nuestra realidad concreta, y la espe-
mmza de lograrlo es la plataforma de lanzamiento a las
weuridades de esta blisqueda.

Lo problemdtica del método,

Aristoteles, en su metafisica, dice que ¢l camino de
B verdad no puede ser sino la misma verdad (984,a).
El mélodo, no es, pues, un instrumento extrinseco; estd
m el nicleo mismo de la teologia. Las diferencias en
kologias se definen generalmente por sus métodos. En
B bisqueda de la inteligencia de nuestra realidad sélo
im un recto método podremos tener la confianza de
fie nuestras blisquedas llevardn verdadero camino,

La teologia tiene, al ser una interpretacion de la
lsbra de Dios dicha en nuestra historia, un campo
imenso. Para penetrar en este lerreno tiene necesidad
g diversos acercamientos y por lo tanto de diversos
Betodos, segin lo caracteristico de cada paso que dé
ILo escrituristico, lo histdrico, lo reflexivo. . .)

En un primer encuentro con cualquier método debe-
P intentar distinguir lo formal en el método de su
BEsmo contenido. Y, cuando se trata de la realidad del
Sombre, no podemos olvidar que no existen métodos
Biplicos.

El método teoldgico cuando implica el paso a lo
nmico exige una nueva estructura (no puede seguir
i3 metodologia de conclusiones, cuando es teologia de
Ml praxis). Su poder critico debe alcanzar su misma for-
§A de ser. Se encuentra con una finalidad bien precisa:
8 inferpretacion cristiana al contacto vivo con la reali-
@ en contra de las contradicciones del mundo y del
#smo cristianismo en su dualidad ideal-existencia; pero
#encuentra tentaleando las escaladas de esa cumbre,

En el intento de delimitar ¢l método, no se puede
gnidar que el método estard necesariamente influen-
Gido por la cultura de su tiempo (como influyeron
fotino, Aristoteles, el pensamiento trascendental y el
Sistencialista. .. ). Y habri que tener el cuidado de no

geviriuar el mensaje ni en helenizaciones que lo some-
i ¥ l2 hagan perder su vivacidad, ni en marxizaciones
Wrsoras, La misma praxis teologica, en su arduo
Wicerse, debera generar un método liberador que no
gelavice a ningln nivel o tiempo, donde el sentido cris-
#0 de la persona supere las formulaciones que limiten

al hombre, en un continuo uso de las aptas mediaciones
historicas. Aceptacion gustosa encarnacional de los influ-
jos de su época, sin encarcelarse en los caprichos de las
modas, ante las que no responderd con complejos de
inferioridad sino con autenticidad critica, en una aper-
tura fundamental a la historia.

Método en cuerda floja, sacudido de vez en vez por
las identificaciones ortodoxia-escoldstica, ante el abismo
que representa un orden y claridad mds formal que de
contenido; con la tentacidon de los falsos equilibrios del
rechazo de la tradicion, ahistdricamente deslumbrado
por cierto empirismo

Método nacido en ambiente de pluralismo en teclo-
gla; pero donde no se ha aprendido a pasar del mond-
logo al didlogo.

Otro de los graves problemas con que se encuentra
la metodologia de la teologia de la praxis es que en la
necesidad de los andlisis para el conocimiento, denuncia
y transformacidn, se topa con las no menos graves cri-
sis de las ciencias sociales v su verdadera falta de inde-
pendencia ante ideologias esclavizantes. Y al llegar aqui
no puede menos que surgir la pregunta: ;Para hacer
teologia le es indispensable a los tedlogos ¢l conoci-
miento de las ciencias sociales? ;La reflexion de los
cristianos no puede ser teologia, porque ésta se confina
al campo de los especialistas? Es obvio que hay una
captacidn fundamental en muchos grupos cristianos
comprometidos v que la praxis cristiana brota las mas
de las veces de una intuicién de momento. Explicitar esa
caplacion seria hacer teologia de mayor o menor grado
seglin el instrumental con que se cuente. Segundo recuer-
da la sentencia de Verdn, en la cual los sociélogos miés
fecundos no fueron socidlogos y opina que habria que
correr la aventura. Esto plantea tal vez una pista para
la misma formacidn de los futuros tedlogos. Quizd una
respuesta mis apropiada para el momento presente sea
la del didlogo interdisciplinario,

Puede ayudar distinguir tres niveles de hacer teolo-
gia: la reflexién sobre la vida hecha desdz la misma
praxis; una reflexién mds profunda comprometida con
la praxis pero con ciertos periodos de distancia, para
calibrar a fondo la misma praxis; ¥ un hablar m#s nor-
mativo, fruto de todo esto, con caricter mis complejo,
pero mis lejano, sobre todo en tiempo y urgencia, por
los pasos que se tuvieron que dar para llegar a él (aqui
poedriamos poner al magisterio, por ejemplo). Confundir
estos nmiveles o querer hacer teologia comenzando del
tiltimo exclusivamente puede ser fartal,

Otro problema que plantea la metodologia es el con-
cerniente al sujeto de la teologia. Dada la extensidn, el
cardcter vital de esta teologia, la urgencia y la profun-
didad requeridas al mismo tiempo, no puede menos que
Ser un equipo, con diversas especialidades y una actitud,
impregnado de sentido cristiano y cristianizador, en
continua conversion, comunitario en Iglesia y para la
Iglesia.

Para comprender bien un método hay que tener en



cuenta sus presupuestos, como serfan lo que es la teo-
logia, el sentido de la historia, el ser cristico en tensidn
de manifestarse y la direccidn de esa historia por el Es-
piritu.

Como la teologia muere cuando deja sus raices, este
método debe vivir enraizado en la Palabra de Dios y
proyectado a la accién (Pastoral), en una conjugacién
del presente que, cimentado en el pasado, anticipa el
futuro. Se basa en la experiencia cristiana alerta al tiem-
po, a la hora, al kairés, ¥ que en su interpretacidn trans-
formante es algo més que una palabra de adicién sobre
la palabra de Dios. Método, pues, que aceptando en la
Escritura la norma normans non normata, tiene cuidado
de no manipularla, estando alerta al cardcter eclesial de
su interpretacion.

En la visidn cristiana que ofrece de la existencia no
puede faltarle la fe, pues traicionaria su impulso y vera-
cidad; no puede desfallecer la esperanza porque per-
deria su dimensién revolucionaria utdpica; no puede
degradar el amor porque dejaria de transformar el
mundo.

Por fin es indispensable una metodologia abierta que
integre en su impulso de blsqueda los logros que vaya
conquistando,

Inteligencia para la deliberacidn-accidn,

Tratando de buscar pistas para una somera descrip-
cidon del método debemos asentar bien el punto de par-
tida: no se trata sdlo de constatar un hecho sino de bus-
car su inteligibilidad: y esto marcard definitivamente el
rumbao.

Tratar de entender nuestra realidad. Las ciencias
gociales nos darin un acercamiento vélido; pero no
toda la realidad. Es indispensable un contexto mds
penetrante: el campo teolégico.

La simbiosis necesaria para llegar a los aconteci-
mientos que jalonan nuestra realidad entre las ciencias
gociales v la teologia, aparle de esta estructura reno-
vada de reflexion (1), necesitan un nuevo vocabulario.

Pero el vocabulario no va a constifuir propiamente
el método. Como se trata de la fe que busca inteligencia,
el método no puede surgir de una imposicion de mala-
barismos pensados extrincecistamente, sino que debe
nacer siguiendo la estructura misma del entender huma-
no. De esta manera, el dato primordial es la experien-
cia (en la que ya hay un conocimiento directo). Se
reflexiona teoldgicamente, dentro del impulso esponta-
neo cristiano, y luego, tomada esta reflexidn como expe-
riencia, s¢ ve su proceso: del conocimiento de este pro-
ceso se llega al método, que perfecciona, a su vez, el
ulterior quehacer teoldgico. Este proceso habra que se-
guirlo desde la determinacién del dato hasta los resul-
tados de la accién. Hay un crecimiento de perfeccion.
Un proceso terminado llega a ser por su parte una expe-
riencia para un ulterior proceso,

El método es un escuchar la palabra para hacerse

palabra activa para los demds, en el testimonio opers
tivo del escuchar, del prepuntarse, del admirarse, dd
transformar, Esquematizando, podriamos sefalar, comis
pascs esenciales en cada proceso, los siguientes;

—Se experimentan los datos,

—Viene una captacion, un entenderlos.

—Pudiéndolos manejar en su realidad, se

reflexionan.

—Surge el juicio,

—Teniendo el juicio, aparece la deliberacidn

—FEI| proceso se cierra con la decision.

Cada paso integra al anterior, sin anularlo. Y &
proceso se repite en espiral, desde un circulo mis s
plio en un esquema general, hasta la concrecidn de ca
uno de sus pasos, siguiendo pricticamente el mismo pis
ceso en profundizacidn. Ejemplificacion: el mismo exps
rimentar pasa por todos esos pasos, a cierto nivel, hed
que su decisidn es ¢l paso al entender. Y asi los d
hasta llegar propiamente a la verdadera accién. Y s
bién entran en este proceso, lo relativo a lo exegéta
vc., como a lo historico, ete.

Asl pues, lo exegético, histdrico, dogmatico confis
tado con lo nuevo histérico: El hablar desde dentrg
la experiencia de nuestra historia, iluminado por
Historia de Salvacidn explicitada y explicitindose
nuesira misma expenencia,

Todo eso serd a su vez un conjunto por entel
(una vez que en lo particular fue entendido cada paml
en tensién de juicio y accién (praxis). .

Pero tratando de no hacer mis complicaciones,
queddndose en el esquema general, la accidn pres
el cardcter final y dinamizante del proceso; porguesm
alld de las preguntas por la inteligencia, como i@
Lonergan, nos encontramos con las pregunias pol
reflexién, y mis alld estdn las preguntas en vistas
deliberacitn; pues mds alli del conocimiento esil§
accién. Es mis, no se puede propiamente hablar de
auténtico conocimiento que no desembogue en la pE

En un intento por visualizar esquemdticaments 8
proceso, en la simbiosis andlisis social-teologia §
podemos considerar tres modelos posibles, segin el 8
sis que se dé a cada uno de los elementos:

I. Experiencia. {Esta incluye a su vez dos clas

experiencias: la de la interprel
de las ciencias sociales, y 1a expe
cia de lo revelado en la inierp
cidn vital cristiana de lo exepss
histérico, dogmaético).
Sigue un Entender unitario, hasta llegar al i
¥ a la accidn. _
. La experiencia es unitaria (lo que acontecsl}
entender es un conjunto que combina dosps
sos de inteleccion (el de las ciencias soclil
el del dato revelado). Uno supone al ot
tuamente y se dejan también cuestionar 1
mente. Se sigue el juicio que desemboca
accion.




IIl. La experiencia forma una unidad. El entender
también forma una unidad (lo socioldgico y lo
propiamente teolégico); y se sigue el proceso. . .

Personalmente me inclino por el segundo esquema;
porque respeta la autonomia (relativa) de las ciencias
sciales, sobre todo en su metodologia, ¥y no confunde
o reduce la teologia a las ciencias sociales, y logra ver
li vida cristiana como una sola experiencia total, sin
dividirla en compartimentos estancos. En ella, el enten-
der la palabra de Dios tiene como dos polos: el que
brota del mismo hecho (y para eso necesita la intelec-
ain que dan las ciencias sociales) y la clanficacion que
mos viene del hecho histérico de la palabra de Dios cul-
minado en Jesucristo. En el proceso subsiguiente pode-
mos ver que también existen dos momentos de refle-

din: la primera reflexién sitha, encuadra, ve lo que
l fucede verdaderamente, una vez que se ha pasado por

i inteleccion. En esta reflexion hay cierta distancia de
i realidad vivida, para situarla en una desintoxicacidn
ge la ideologia. La segunda reflexién recupera la tota-
bdad; es vital, aboca a la accidn, introduce de nuevo en
d misterio del obrar humano comprometido.

Lo medular es que la cumbre del proceso es la ac-
gon, pucs el hombre en iltimo andlisis no es lo que
piensa de si, sino lo que obra, lo que hace (7).

Accion-hecho, accién-interpretacion, clarificada a su
tez por la Accidn con maylscula de la revelacidn, clari-
feacidn hecha historia, historia de salvacidn en continua
operatividad que va alcanzando mds clarificacién de la
feilidad cristica en todas las acciones por medio de la
: praxis manifestante de lo Intimo y transformante de lo
| distorsionado respecto de lo interno creacional.

l &l horizonte de la praxis,

1 Al llegar a esto tal vez podriamos preguntarnos,
| gimirados, en dénde estd la novedad. La respuesta,
| &0 yo, teniendo en cuenta el adelanto de la percepcidn
5 ¥de la historia, la dard el énfasis en la accidn (8).
» W Axibn que trata de ver las implicaciones para ser una
L Wlerza mis viva de transformacién. Teologla que se
mitve en el horizonte de la accidn liberadora de Cris-
= i, horizonte de la accidn transformante, nacida de la
1 9 mnversion, Ciertamente la teologia tiene diversas tareas
+ Wt incliye una variedad de procesos; pero la praxis es
= B que les da conexidn dentro de la perspectiva libera-
i, W dra, Este ambiente no permite parcializar funciones ni
meraciones. Es obvio que la teologia no agota la fe;
3 Whpero una fe que no sea liberadora (y, por lo tanto, tam-
Bién la reflexion que se¢ haga sobre esa fe) ha perdido
1 Wi sentido de respuesta a la Revelacidn Historia de
- W Liberacion,
¥ Al insistir sobre la importancia de la praxis volva-
mos la vista al método. Si se pregunia qué es primero
- e ¢ tiempo, responderemos que sobre la accién viene
a B i reflexién teologica en tensién operativa. Interpreta-
8on de la accidn hecha por el creyente viene a ser la
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teologia. Y esta viene a ser asi por excelencia la teologia
de la praxis, intento hermenéutico de la inmensa reali-
dad que es la palabra de Dios. Esta teologia no se con-
cretiza tanto en la unidad estricta de un método sino en
la pluralidad de un didlogo interdisciplinario inmerso
en un ambiente inspirador y director: la praxis libera-
dora. En este conjunto el andlisis social no llega a ser
simplemente teolégico, ni lo teolégico una especie de
afiadidura a lo econémico, ni las ciencias un umbral de
lo teoldgico, sino que son dos momentos (el andlisis
social y lo propiamente teoldgico) que pueden decirse
una unidad en temsidn. (La Palabra explicita de la
Revelacién viene a iluminar como don, es algo que no
podriamos sacar por nosotros mismos. si no nos fuera
dado, y aqui radica una de las diferencias que hacen que
no sea totalmente unidad lo teolégico propiamente y el
andlisis social).

La novedad también estd en el ambiente metodold-
gico liberador (9). Determinar los puntos mds concre-
tos de ese ambiente general, para estructurar lo meto-
dologico, es dificil, y es ahi donde méis se estanca la
bisqueda. Lo importante es que los datos se muevan en
ese horizonte que condiciona el pensar-actuante. Aden-
trarse en la realizacidn de la historia-transformacidn y
valorar la tarea liberadora requiere un sistema abierlo
de pensamiento, que esté en continua bisqueda.

La teologia, cuando llega a ser teologla de la praxis,
s¢ convierte en un importante factor de cambio, pues,
en el horizonte de la praxis, la teologia viene a ser
critica de la praxis, al servicio de la praxis liberadora
(10), en nuestro compromiso histdrico y en nuestra
orientacidén transhistérica, en ¢l paso de la muerte a
la vida, por el amor, en el conocimiento-identificacidn
de lo que vamos siendo hasta la transformacidn de la
vision (11).

EPILOGO

La praxis de la teclogia implica el compromiso opera-
tivo de transformar el mismo quehacer teolégico. Cuan-
do la teologia se encuentra con la auténtica accién, se
hace teologia de la praxis, comprometida radicalmente
en la transformacién de la sociedad. La teologia de la
praxis, a su vez, no puede dejar intacto el quehacer teo-
l6gico, sino que lo transforma, dentro de la accién, en
praxis teclogica, es decir, interpretacién a fondo de la
accidn y fuerza de una genuina accién cristiana trans-
formante hacia el hombre nuevo. (12).
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1. Cfr. Resumen del afio 71 hecho por LATIN.

2. Mo podemos olvidar los acontecimientos recientes &8
nuestra patria, los secuestros, las guerrillas urbanas y el
tido que los mismos guerrilleros han dadoe a sus acciones [
interpelacion de los hechos en vistas & una accidn compromss
tida no podemos silenciarla

3. Octogesima Adveniens reconoce con Pacem in Tl
que no se pueden identificar falsas teorias sobre naturales
con movimientos histdricos fundados en una finalidad &
nomica social cultural o politica, aunque éstos tltimos debs
su origen ¢ inspiracidn a esas teorias. Teniendo muy
cuenta esta distincidn bisica para la praxis del cristianies
no podemos olvidar que muchas de estas objeciones nss
del fondo de la conciencia cristiana. De esta manera la Ol
gesima Adveniens también advierte, en el nGmero 26, que
cristiano que quiere vivir su fe en una accion politica o
cebida como servicio, no puede adherirse sin contradicckes
o sistemas jdeologicos gque se oponen radicalmente o ea
puntos substanciales a su fe vy a su concepcion del homb
Por esto no puede sentirse dispensado de examinar a [os8
una metodologia de andilisis social. Evidentemente ¢l cristas
no pucde adherirse, a la ideologia marxista, en lo medul @
esta ideologia, por su materialismo ateo, su dialéctica de
lencin ¥ por Ia manera como entiende la liberiad del homis
dentro de la colectividad, al negarle toda trascendencil§
hombre y a su historia personal y colectiva: Tampoco pell
adherirse a la ideologia liberal, a la que damos por supss
descartada en su radical egoismo como alma y motor d
pccion. Pero el problema se encuentra cuando queremed
los limites de un anilisis metodologico.

4, Ideologia en sentido posiivo €5 un Conjunlo compes
¢ indisociable de ideas, como una concepeidn del munda
sentido peyorativo, que ¢s el que agui s¢ usa, es ese 5
abstracto de ideas sin correspondencia a la realidad Idea &
la realidad. Idea de la conciencia individual y social quels
ven de instrumento de expresion y opresion de detenmini
grupos sociales: teorfas elaboradas que justifiquen uma '
cion dada. (Cfr. Jestiz Vergara, Hacia el discernimissis
opciones concretas, Christus, Oct. 1971, México).
esto hay gue tener siempre en cuenta que la fe crostian
gitlia por encima ¥ a veces ¢n oposicion a las i-:!utﬂﬂi]ﬂ
éstas entendidas aun positivamentc).

5. La Carta Apostdlica Octogesima Adveniens describe
diversas maneras como ge puede considerar el marxismo(8
de ellas es la actividad cientifica, el riguroso anibsis
realidad social y politica con su praxis esencial. Tratand :-'
distinguir, afirma que concede valor a algunos aspectos i
realidad con detrimento de otros; y reconoce gue 2 alj
proporciona un instrumento de trabajo, una cerlez
para la accian: la pretension de decifrar bajo una formi®
tifica los resortes de la evolucidon de la sociedad. Noas
de aceptar que ¢l optar por ¢l andlisis marxista sea oplany
algo desprovisto de toda relacion con la ideclogia ¥ o
sociedad totalitaria a la que conduce dicha ideologla

Blanquart ve gue el Gnico lugar vilido de comumics
entre fe y politica esti en la utopia. Mis que ciencia al 8
de Althusser, ve al marxismo como una ciencia que p
Marx de la ideclogia a la ciencia por medio de laul
Octogesima Adveniens, en ¢l nimero 37, reconoce &8
micnto de las utopias como intento de soluciin o loE
hlemas actuales de una manera mejor que las ideologiatd
demos entender utopia a la manera marcusiana como pNE
de transformacion social que se tiene por imposibles




kg a ser una transformacidn radical de la sociedad. Es
gecr que, al trascender la realidad dada, como dice Manheim,
yul informar la conducta humana, tiende a destruir ¢l orden
% cosas predominante en aquel momento y desde el cual se
yen irrealizables). Blanquart al considerar a la fe en el mismo
plno de la ciencia (en la utopia), ve la posibilidad de dia-
dogo, al afirmar que el contenido de la utopia es la apropia-
gion (lo contrario a la alienacidn), ese obrar de manera que
d mundo exterior, los otros hombres ¥ uno mismo no scan
giernos al hombre. Sin embargo, en la aspiracidn por ir
gootra las concepciones sectoriales con concepciones globales,
& vienen a poner en un planc semejante la politica v la fe,
gomsideradas en una amplitud y tensidn de identificaciones y
diferencia. Pero no creo que evite de nuevo los concordismos,
Bl vez mas sofisticados, al enfatizar lo gue asemeja y desafo-
gir las enormes diferencias. (Y concretizando una de ellas:
g0 se puede luchar por una abstraccion, como es esa sociedad
un clases, pasando por la realizacion del estado marxista,
galidad de falta de verdadera participacidn humana).

6. Mo se puede permitir en esta simbiosis confundir meto-
dologias. Las ciencias particulares no pueden llegar a solucio-
P& de tipo universal, ni las ciencias universales pueden llegar
i lo particular con metodologia impropia.

I. Hace falta un estudio a fondo de tode lo que implica
& accion desde la perspectiva teoldgica. En este ensayo solo
% llega a sefialar su importancia. El problema de fondo queda
1 lo estratégico-tictico,

8 Ciertamente no ha dejado de ser la hora de la palabra;
pero es con urgencia la hora de la accidn

9. Estas anotaciones sobre ¢l método no se presentan como
una novedad, sino como el festimonio del inicio de una bis-
queda de lo gue el Sefior pide como quehacer histbrico en
el campo de la teclogia, en esta nuesira “hora™ y por lo
tanto como una inguietud hacia la conversidn operante,

10. Praxis hondamente teoldgica, pucs conocemos a Dios
a partir de la economia de liberacidn

11. Cfr. la teclogia joanea. La praxis de la fe no consiste
en hacer actos que se créean de fe, sino en tratar de hacer
operativa la fe, sin dejarla caer en ideologia. Praxis cuestio-
nadora de nuestras actitudes vitales que no nos permite ins-
talarnos comodamente en posiciones tomadas.

12. La metodologia de Ignacio de Loyola tiene una valiosa
aportacion a la teologia de la praxis. K. Rahner afirma que
¢l Ignacio auténtico es una figura que estd todavia por des-
cubrir
vertirse en objeto v en cierto modo en fuente de la teologia
del mafiana. (Cfr, Piet Penning de Vries, Discernimiento, Dina-
mica existencial de la doctrina ¥ del espiritu de 5. Ignacio de
Lovola, Mensajerc, Bilbao 1967). ¥ esto porgque la teologia
de Ignacio es teologia de bisqueda de la decisidn comprome-
tida en el interpretar la llamada de la voluntad divina con
libertad de espiritu y generosidad, dentro de un ambicnte de
estar abierto a la voluntad de Dios en un clima de oracidn
intensa y confiada, Metodologia de discernimiento, que re-
quiere un didlogo v una confrontacion fraternal en el respeto
del tiempo de Dios. Buscar nuestra praxis eclesial significa
buscar ¥ encontrar la voluntad de Dios. Por esto es suma-
mente conveniente, para nuestra praxis, la tarea teologica de
familiarizarse con la metodologia ignaciana.

¥ que sus Ejercicios Espirituales podrin un dia con-
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EL DRAMA DE LOS CRISTIANOS
REVOLUCIONARIOS

Las pédginas mds importantes de la historia de la
Iglesia Latinoamericana las estdn escribiendo los
cristianos que no tienen tiempo de Escribir.

Hace algunos dias, se discutia en una reunién de
parroquia popular sobre la verdadera religion.
Uno de los asistentes dijo: hay muchos protestan-
tes que niegan la pureza de la Virgen y por tanto
no pueden estar en la verdadera religion.

Maria, una mujer del pueblo, respondié: Yo creo
en la pureza de la Virgen, pero también creo que
si los protestantes se aman unos a otros y aman
a los demds estdn en la verdadera religion, en la
religidn de Cristo.

Introduccidn

Nadie duda ya de que estin “pasando cosas” en la
Iglesia Latinoamericana, y estin pasando cosas muy
serias. Por otra parte, existe un gran desconcierto entre
los eristianos de buena voluntad, para comprender estos
fendmenos de cambio; porque hemos estado acostum-
brados, en el catolicismo latinoamericano, a tenerlo
todo resuelto: Perfectamente claras las preguntas y las
respuestas del catecismo, perfectamente definido el codi-
go de moralidad “ecristiana™,

Existen varias formas que se pueden intentar,
para lograr una mayor comprension de estos cam-
bios. Una de ellas es el andlisis detenido de los

Martin de la Rosa, 5.1

Nota de la Redaccién: Este articulo ya no formd
parte del conjunto anterior, sino que es independie

escritos que se tienen a la mano. En los dltimos aig
pero sobre todo a partir de Medellin, la literatura g
se produce es verdaderamente impresionante: documes
tos de trabajo, manifiestos, denuncias, cartas de prois
ta, en una palabra, escritos que surgen al calor de i
conflictos. A otro nivel, tenemos articulos, ensi
libros, que pretenden hacer un andlisis mas profundad
duradero. Y ya empiezan a aparecer inicios de
sistematizacion teoldgica que, tomando como hasl
problematica latinoamericana, se esfuerza por loge
una expresién de la fe cristiana, en términos adaptil
a nuestra realidad y momenio histdrico.

Otro camino que me parece valido, pero que i
senta serias dificultades, es tratar de captar esia miss
problemitica, mediante €l contacto personal conl
cristianos que sufren, en carne propia, esta crsis pl
que estamos atravesando. En estas reflexiones, pafl
tanto, no se trata de un andlisis detenido de los do
mentos antes mencionados, sino de adentrarse e 8
torbellino revolucionario que atraviesa el conimes
Intento con ello reflejar, lo més fielmente posiblel
drama de los cristianos revolucionarios con los ques
estado en contacto y gque, por su CoOmpromiso mis
no tienen ni la tranguilidad ni la posibilidad e
para describir, con cierta precisién, su experiencia p
sonal, Por esta razén, mis reflexiones pueden adolss
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L m gran parte, de valor “objetivo”, ya que se trata de
una percepcion muy personal y que, sin embargo, pue-
ge servir, en cierta medida, para rastrear la huoella de
Dios, que se hace presente en nuestra historia.

He dividido en varios temas la experiencia de estos
miitianos, que es Unica, como ayuda para clarificarla;
gf pues, el hecho de que haya varios apartados, no
guiere decir que sean elementos separados, sino todo lo
tontrario, todos estin intimamente ligados entre si.

La visidén que trataré de desarrollar, en las siguien-
s paginas, ¢s el fruto de miltiples entrevistas y conver-
gciones que he tenido, en los Gltimos dos afios, con
mistianos comprometidos. Algunos de ellos han alcan-
mdo cierta notoriedad en el ambiente en que se mue-
wn, y muchos otros, tal vez la mayoria, son hombres
ymujeres gue trabajan silenciosamente por la salvacion
gz nuestro pueblo. La forma en gue describa sus pun-
s de vista, excluye todo juicio de valor; no me interesa,
# este momento, ni afirmar que en todo tengan razdn,
il enjuiciarlos en sus opiniones, sino simplemente refle-
@r sus experiencias, sus valores, sus juicios.

| LA IGLESIA DE LOS CARDENALES
¥ LOS OBISPOS

Tal vez el primer foco de conflicto que aparece en
It conciencia de los cristianos que se comprometen con
i proceso de liberacion, sea respecto a la autoridad ecle-
ghstica. Esto por varios motivos: en primer lugar, lo
mis patente, aunque quiza también lo menos frecuente,
& k2 incongruencia de la actitud eclesidstica con la sen-
gllez del Evangelio. Su nivel de vida lujoso, su manera
g presenfarse en piiblico, como principes de la Edad
Media, v su trato sofisticado, todo ello resulta chocante
tlos ojos del pueblo,

Mis alld de este oropel externo, se esconde una com-
picdad con los problemas, que resulia repuguante a
I ojos de estos cristianos: presencia en los matrimo-
pos de millonarios, asisiencia a actos publicos del
gbierno en turno o, incluso, admitir escoltas militares
g su propia seguridad. Obispos y MNuncios gue, con
ks hechos, siguen afirmando una Iglesia aliada a los
pderosos de este mundo.

De ahi la tremenda incongruencia con sus mismas
ddaraciones  oficiales: Medellin, Documentos de las
wnferencias episcopales nacionales, Cartas pastorales.
£ la prictica muchos obispos consideran solamente
aios documentos (de ordinario de tono solemne y equi-
lbrado) como un recurso que se ha de usar en ocasio-
88 precisas: cuando se quiere demostrar que la Iglesia
sempre ha estado por parte de los oprimidos, de la jus-
. Una medida oportunista, en pocas palabras. Cuan-
& grupos de laicos se enfrentan a la autoridad, argu-
mantando sus propias palabras, para pedirle una opcicn
mocrela, una definicidn ante tal o cual problema, se
diden esas [rases radicales que, sin embargo, se sabrin
glzr posteriormente en ¢l momento oporiuno.

Todos esos documentos han traido una ventaja a
pesar de todo: dar carta de ciudadania a los cristianos
revolucionarios. Con esos documentos ya no es posible
echar de la Iglesia de Cristo a los cristianos comprome-
tidos, sino todo lo contrario; si hay que expulsar a
alguien del templo, es precisamente a los que se niegan
a escuchar la voz de Dios en el clamor de los pobres,
aunque se trate de Obispos.

Pero esta dinamica de las palabras llega a los hechos.
Individuos o grupos de cristianos organizados, que se
han definido politicamente de izquierda, sufren una per-
secucion solapada por parte de la jerarquia: censuras
candnicas, cuando se trata de sacerdotes; declaraciones
eén contra o retirando el apoyo moral y econdmico.
Muestros jerarcas han rasgado sus vestiduras ante el
hecho de curas guerrilleros, mientras la existencia de
capellanes militares en los ejércitos represivos es plena-

ente aceptado.

De esta forma, la “credibilidad™ de la autoridad ecle-
sidstica se deteriora rdpidamente entre los grupos de
gran significacion cristiana. Y no solamente entre aque-
llos que “ya se han ido”. sino también entre los que han
creido que organismos jerdrquicos podian ser instrumen-
tos para el cambio. La dltima experiencia del Sinodo ha
dejado una profunda frustracidn: enormes esfuerzos:
reuniones, encuentros, reportes, elaboracidn de docu-
mentos, viajes enormes, gastos de dinero y tiempo
todo eso para nada. La institucidén se revela impermea-
ble a los intentos desesperados de aquellos que creen
posible el cambio de la institucién por esos medios. Se
puede prever que, en los afios proximos, todos esos que
gastaron sus energias en los organismos de la jerarguia,
dardn sus espaldas para realizar sus aspiraciones “fuera
de la institucién™., Que los muertos entierren a los
muertos. De hecho, nos encontramos con que la Iglesia
de los cardenales y los obispos estd separada de la Igle-
sia formada por el pueblo, de la Iglesia también de los
cristianos revolucionarios que ya hace tiempo abando-
naron los santuarios y las catedrales.

I1 MORAL BURGUESA Y MORAL CRISTIANA

A la base de esta problemdtica, se encuentra, sin
duda, la experiencia que se tizne del “guehacer” cristiano
frente a la situacidn de injusticia estructurada que se
vive en el continente. La moral d= las “buenas concien-
cias” entrd en crisis.

No se puede negar o desestimar la influencia que
tuvo el Vaticano IT en todo este proceso y, particular-
mente, para aquelles que tenian una “fe ilustrada”, en-
tiéndase aqui grupos minoritarios de laicos. Si bien es
cierto que la renovacidn catdlica se inicid con cambios,
aparentemente, sin gran trascendencia, como los hechos
en liturgia; sin embargo, s¢ inicid con ello una dindmica
de transformacion, que irfa mucho mds lejos de lo que
se suponia. En grupos de cristianos de extraccién bur-
guesa, esta renovacién se agotdé en la medida en que
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este cristianismo “liberal™ no encontrd salidas con pro-
yeccién socio-politica. Pero, en importantes grupos, la
dindmica llevd rdpidamente a un planteo frente a la
injusticia, aunque inicialmente de una manera todavia
vaga y erritica en mds de un caso,

Pronto, sin embargo, se precisd, para estos cristianos,
la prioridad de la justicia respecto a todos los otros
legalismos de la moral cristiana. Presenciamos asi una
desmitologizacion de la moral tradicional: obsesiva-
mente anti-sexual y puritana, de una parte, y legalista y
amante del orden establecido, por otra. Normalmente,
asistimos asi a una doble liberacidn respecto a la moral
cristiana: sexual y politica. En 1a medida en que el impe-
rativo moral encuentra su alternativa en la justicia, asis-
timos a una renovacion de la experiencia enstiana.

Es importante anotar como hay una vuelta espon-
tinea al evangzlic para una relectura, a partir de la
historia de liberacion actual. De ahi surge inmediata-
mente ¢l imperativo que Camilo Torres formulara hace
ya varios afos: “El deber de todo cristiano es hacer la
revolucion™. Asistimos asi a un doble fendmeno: libertad
de espiritu respecto a la ley escrita. a los cOdigos de
moral, a los catilogos de pecados para la confesidn:
pero. al mismo tiempo, un crecimiento en la urgencia
de comprometerse seriamente con el problema de las
mayorias,

En esta misma dindmica, encontramos un creciente
descrédito de la “Doctrina Social de la Iglesia”. La
vaguedad de sus principios dejaba las cosas en el aire
¥, de hecho, resultaban inoperantes sus “orientaciones™;
la ¢tica de base no dejaba de ser individualista, lo
social no dejaba de ser sino un apéndice de la moral
individual. estructurada ¢n el individuo entre Dios y €l
¥, Mnalmente, sus presupuestos téenicos eran general-
mente las teorias del desarrollo elaboradas en las me-
tropolis. El vano intento de mantener una via media
entre capitalismo y socialismo, acabd por encontrarse en
un callejon sin salida. Este derrumbe ideclégico, ope-
rado por la ineficacia para remediar los problemas de
raiz, como el intento de la Democracia Cristiana, en
Chile y mds en Venezuela, dejo el campo abierto para
nuevos planteos. El “desarrollismo™ fue abandonade.

Poco a poco se fue cayendo en la cuenta de que no
s¢ podia esperar una “solucidn cristiana” al problema
de América Latina, por parte de la Iglesia oficial. Se
comprendio, v no sin dolor, que la doctrina oficial de la
Iglesia habia frenado, en mds de un caso, el proceso
revolucionario. Se comprendid que hacer la revolucidn
no es un problema de buena voluntad: es, en cierto s2n-
tido, un problema cientifico. No basta guerer hacerla,
es necesario saber hacerla.

Sus llamados a la “concordia™, sus mensajes aconse-
jan a los ricos que sean generosos con los pobres v a
los pobres a que sean honrados trabajadores, apartados
de los vicios, su insistencia en la conversitn del cora-
zon, reducian el problema a un problema moral, Asi
los cnstianos comprendieron que sus “dirigentes™ no

estaban capacitados para dar una auténtica orientaciga
Incluso ya no se espera de ellos un cualificado lide

En estos términos, los antiguos problemas de la jlsd
galidad y la violencia pierden sentido ético y se plas
tean en términos tdcticos. El cristiano “instintivameanies
rchuye la violencia armada; pero, en América Lati
la existencia de cristianos en la guerrilla es un hechdl
5z ha profundizado bastante en los dltimos afios sob
la violencia, la institucionalizada, la insurreccional, §
represiva. El caso de Néstor Paz, en Bolivia, es la exg
tencia de una experiencia representativa de muchos ot
casos: el guerrillero cristiano.

Il EL CRISTO REVOLUCIONARIO

Para los cristianos revolucionarios, el centro dedl
experiencia estd centrado en la figura de un Cng
redescubierto en el Evangelio y “captado” desde
situacién revolucionaria. Para ellos, este Cristo abs
dond definitivamente las catedrales, la institucidn j
quica, para encarnarse nuevamente en los pobres.

Cristo. en su época, fus el hombre que cuestind®
palabra y de hecho todas las instituciones de su tiem
la religidn establecida, la casta sacerdotal, la e
nacionalismo judio, el poder temporal, la familia™§
figura, desprovista de toda proteccion y poder exts
hizo patentes los valores de su reino. Siempre del |
de la Justicia, de la Verdad, de la Libertad, vivid &
los oprimidos, los explotados, los pobres, los hu
¥ por ellos dio su vida, llegado el momento.

Se revistio al Evangelio de reglamentos; cino
prescripciones de culto, normas y leyes; se le ren 1
también de dogmas, de catecismos elementales o dodl
manuales de teologia. Todo eso “acolchond™ el imps
de la Palabra: “Amense unos a otros como yo los an
Ahora, después del derrumbe idecldgico, del des
de la Iglesia oficial, resurge de una manera [umiss
esta figura de un Cristo que no se duda en cald
revolucionario,

Asi pues, para estos cristianos, existe la seg
de seguir a Cristo en lo fundamental: dar la vide
los demas. Podrd ser de esta o aquella forma, per
cosa es necésaria. Habri que reformar una crisi
“para tiempos de revolucién®, pero, por ahora, sl s
tiempo para vivir la entrega al pueblo latinoamenics
que muere de hambre y estd sumido en la exploti
El estado de emergencia relega los problemas -_"_
para después, cuando hayamos hecho lo imposible
liberar el continente.

Aparecid ya la imagen impresa de un Cristo i
llero, y estos cristianos se preguntan como leer lig
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bola del buen samaritano, si, en vez de encon a_—'
hombre ya herido y abandonado, hubiera llegadd
poco antes, justo en el momento en que los [ad
golpeaban al indefenso peregrino,

La Iglesia oficial ha insistido en que el n
Cristo es Universal, para todos los hombres. Pas




Iglesia cometio el gravisimo error de ignorar la desigual.
dad entre los hombres, al predicar la palabra: olvidd
ambién que Dios, como buen padre de familia, tiene
“preferencias” entre sus hijos: favorece a sus hijos mis
débiles, mds necesitados, justamente para restablecer la
igualdad. Asi el Cristo, la Palabra encarnada, no fue
“imparcial”, fue partidista. Tomd el partido de los po-
bres, de los explotados, de los humillados, y fustigd
violentamente a los explotadores de este mundo. Mien-
tras que la Iglesia oficial se resiste a aceptar esta ver-
dad, los cristianos revolucionarios la han hecho el centro
§ preocupacion de sus vidas: continuar esta tarea justi-
giera de Cristo para “hacer venir su reino”.

Entre los sacerdotes existid siempre la preocupacion

proselitista: como hacer cristianos a los demas. De
pronto, se les presentd otra preocupacidn que ya la
diban por resuelta: saber si ellos eran cristianos. El

aldsmo de nuestra época liene sus raices justamente en
la falta de cristianismo entre los catdlicos. Asi, los sacer-
dotes més radicales se preocupan fundamentalmente de
gr cristianos, viviendo como Cristo: con ello automai-
ficameniz las demds cosas vienen por afiadidura: testi-
monio de que son sus discipulos, divulgacion de la Gran
Noticia; “Dios estd con los pobres”

El Cristo “subversivo”™ que alienta la lucha de los
grstianos que son perseguidos por las autoridades o
que sufren circeles vy torturas por las fuerzas del “or-
den”, dificilmente podra ser erradicado. Este Cristo ya
0 muere.

VW EVANGELIO ¥ MARXISMO

La fe en este Cristo, partidario de los pobres y per-
gguido por los poderosos de este mundo, se ha libe-
mdo a si misma del ropaje ideoldgico que la aprisio-
maba, haciendola, asi, complice del “orden establecido™
e la medida en que sacralizd la autoridad, justificd la
division de clases y colmé el hambre de las masas. Libe-
mdo de trabas ideolégicas, el cristiano ha aceptado su
eempromiso  politico (léase revolucionario) corriendo
los mismos riesgos que olros revolucionarios no cris-
lianos

Lo que antes no se percibia sino muy confusamente
y¥s0lo en circulos académicos, a saber, la distincion entre
fe e ideologia, se ha hecho una experiencia cotidiana
entre estos grupos cristianos. Se cae en la cuenta, de
pronto, que de la fe no puede derivarse inmediatamente
un sistema doctrinal sobre la sociedad. Mids atn, que
I fe se sitia mas alld de las ideologias o, si se quiere,
mis acd, es decir, que no nos proporciona de por si las
frmulas para solucionar los problemas técnicos de la
gconomia v de la sociedad. Asi, la fe resulta algo mas
que una ideologia, pero. en cierto sentido, alge menos.
Desprovisto del andamiaje doctrinal que antes le daba
gguridad pero también lo ataba, el cristiano experi-
menta una pobreza muy particular: ya no es ¢l hombre
que ticne la verdad sobre cualquier problema y puede

orientar a los demis en la solucidén. Este triunfalismo
&5 cosa del pasado.

Frente al problema de la revolucidon, automditica-
mente, el cristiano precisa de elementos marxistas para
hacer la critica a la sociedad capitalista y precisa de los
tedricos revolucionarios que han hecho revoluciones
para orientar su praxis. No es por casualidad o por un
atractivo de moda, que la lectura de los tedricos revolu-
cionarios sea una tarca obligada. Marx, Mao, Che Gue-
vara, Lenin, etc. estin hoy en manos de grupos
cristianos en América Latina y es un hecho que traera
consecuencias insospechadas.

Por de pronto, el cristiano se ha empezado a liberar
de los fantasmas creados por el capitalismo acerca del
marxismo, del socialismo y del comunismo. Son cada
vez mis frecuentes fas declaraciones hechas en favor
del Socialismo, ¥ no solamente en paises como Chile,
en donde ¢l régimen se lanza en esa direccidn, sino tam-
bi¢n en paises en donde proclamarse socialista es ya un
hecho subversivo. Es creciente el convencimiento de que
el socialismo es una nueva etapa a la que la humanidad
debe llegar, superando definitivamente la forma capita-
lista de estructuracién social.

Liberada la fe de ataduras ideoldgicas, no puede
permanecer por largo tiempo “informulada™ conceptual-
mente; pero, en este momento, ¢s bien claro que resulta
prematuro hablar de una nueva teologia. Hoy por hoy,
la teclogia latinoamericana, llamada normalmente “teo-
logia de la liberacidn™, cumple un papel, mis que nada,
negativo; es decir, resulta mds exacto hablar, en este
momento, de una liberacién de la teologia; liberacion de
mitos, de tabis, de idolos, de ideologias alienantes.

Esto no quiere decir que su papel sea menos impor-
tante. 5i bien es cierfo gue cristianos de vanguardia
abren brecha con sus propias experiencias, aun antes de
que sean formuladas tedricamente, esto no s¢ hace sin
gran esfuerzo, sin dolor, sin desgarraduras enormes.
Pero no todos los cristianos pueden ser de vanguardia:
muchos olros irdn por ese camino, pero necesilan una
ayuda tedrica que les haga posible esa transformacidn,
ese aceptar el cambio, y, sin esa ayuda, tal vez no sea
posible ese lanzamiento.

Parece ser que la nueva formulacion teoldgica dz la
fe tendri que estar expresada en una nueva conczpcidn
dzl mundo; la socialista. Decir algo mds, parece que, en
este momento, es premaiure. La vida va por delante,
la teologia viené detrds de esa vanguardia. Tal vez la
nueva formulacion teoldgica tendrd elementos marxistas,
maoistas, freudianos. El problema de Dios, es el pro-
blema del hombre, entendemos a Dios de acuerdo como
entendemos al hombre. Y estos cristianos estin ya le-
niendo una comprensién del hombre que es, A un tiem-
po, freudiana, marxista, maoisia, sin querer decir que
todo sea asumido acriticamente, al contrario.

Si por parte de los cristianos encontramos un rechazo
al dogmatismo eclesidstico, por parte de los marxistas
latincamericanos encontramos otro tanto: un rechazo al




dogmatismo marxista. Existe entre ellos un esfuerzo muy
serio por redescubrir la intuicidén fundamental de Marx,
para hacerla valedera a nuestra situacién, alejindose asi
del “catecismo marxista”, igualmente enajenante que
otros catecismos.

Seguramente de este encuentro que se da entre evan-
gelio y marxismo, encuentro que, con frecuencia, se da
al interior de un mismo hombre, surgird una visidn
nueva de la Sociedad, de la economia, del hombre, y
de Dios. Es de esperarse que habrd un enriquecimiento
en la forma de comprender la Buena Nueva. Siempre la
comprensién serd pobre. Habrd también, sin duda, un
enriquecimiento del marxismo. Pero aqui se trata de
conjeturas.

Por otra parte, no hay que olvidar que también exis-
ten hombres que pudiéramos llamar “ex-cristianos™, en
el sentido de gue la fe dejé de ser una preocupacion, al
menos por ahora. Llegado el momento, pusieron punto
final a la discusion. Se dejé de lado el problema reli-
gioso, para enfrentarse directamente al problema del
hombre.

V UNIDOS COMO HERMANOS

Dentro del movimiento de cristianos revolucionarios,
el problema de la unidad de la Iglesia se ve desde una
perspectiva totalmente distinta (por no decir opuesta) a
como aparece ¢n la practica de la Iglesia oficial. Ante
una nuéva vision del mundo, el mundo real: el de la
lucha de clases, la unidad que las liturgias dominicales
pretenden “realizar”, por encima de las condiciones
sociales y econdmicas, aparece, de golpe, como una gran
mentira.

Pensar que, entre explotadores y explotados, puede
haber fraternidad, es enganarnos., o jugar con las pala-
bras, no haber entendido el evangelio; pero no es la
verdad. Pablo reprochd a los de Corinto la forma en gue
celebraban la cena del Seiior. Esa forma les hacia mis
dafio que provecho, porque “mientras uno pasa hambre
el otro se embriaga™, “Esa reunidén en comin no es la
cena del Seiior”,

Esto sigue siendo préictica comiin en los templos de
América Latina. A veces, las menos, al mismo tiempo
se relinen cristianos explotadores y cristianos explota-
dos; otras veces, las mds, encontramos en nuestras ciu-
dades, pequefias capillas para las elites burguesas, en los
barrios residenciales, y templos para Ias masas de hara-
pientos y miserables. ;Qué comunidn hay entre unos
“eristianos™ y otros? Parece que la Iglesia oficial perdid
la libertad de Pablo para poder reprochar estas pricti-
cas sacrilegas, desde el momento en que se encuentra
pricticamente incapacitada para frenar a los clérigos el
gran comercio de los sacramentos.

Por lo que respecta a Ja unidad, el énfasis se ha
puesto en lo doctrinal y en lo disciplinar. La preocupa-
cidn fundamental ha sido que ¢l mayor nimero de
personas confiese a Jesucristo, rezando el credo, y
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que el laicado se organice para desarrollar un apostoli
“ferdrquico”, es decir, bajo la directiva del clero. B8
unidad doctrinal y disciplinar ha sido algunas vece i
fasta, como la Humanae Vitae. Esta enciclica daji#
tranguilos a los cristianos burgueses, que, por su foms
cién “liberal”, supieron ignorarla; sin embargo, panf
cristiano proletario, sigue pesando fatalmente en sud
ciencia oprimida. En su mentalidad religiosa, la -'
tad divina, expresada por el Papa, es tener todosl
hijos que Dios mande. Bisquense las explicacions
se quiera: el hecho es que los pobres se ven obligade
tener los mds hijos posibles.

Todo esto resulta intolerable para los cristianos e
lucionarios, los cuales ponen todo el énfasis en la uil
en la caridad. Se trata sobre todo de realizar el prece
del Sefior de amarnos unos a otros. Pero este pret
ha de situarse en el contexto de lucha de clases B
hace mas dificil el imperativo cristiano, porque sl
trata de un amor sentimentaloide, de palabras ok
simbolos carentes de contenido. Es un amor justios
Bastante claro para el cristiano revolucionario, s
incomprensible para el cristiano burguds. Amar &
todo, hacer justicia. El cristiano revolucionario nai
en atacar a los explotadores del pueblo, porgue
incluso que es la tnica forma de liberar a los ricogd
pojandolos del fruto de iniquidad.

Actualmente la unidad entre los cristianos &l
mito. Resulta escandaloso que los paises ricos, kil
poseen la mayoria de la riqueza v manticnen |as &
turas de dominacién, se llamen cristianos en su m '
La unidad cristiana, al interior de los paises |atinoss
canos, también es un mito.

Ya hemos dicho cémo “la cristiandad™ estd G
por la injusticia. La unidad cristiana estd por reslil$
Y no podemos seguir cometiendo el error de nog
ddnde poner el énfasis, Todos nuestros esfucrzos il
orientarse al logro de la unidad de hermanos.

Cuando los cristianos de buena concienca i
sus vestiduras por la ola de inmoralidad, de indifss
religiosa y ateismo, buscan las raices del marpm"
partes, pero olvidan que la causa principal residel
mente en los cristianos mismos, en su falta de &
cidad. “En esto conocerin que son mis discipulo
La abundancia de aquellos que se confiesan @

y no lo son, ni quieren serlo, es la principal ca
hace que la institucién Iglesia carezca de fuera
dora.

VI EL ECUMENISMO REVOLUCIONARI)

El problema ecuménico, visto desde la pen Agen
en que nos hemos situado, aparece como algol
mente insustancial. El desgaste enorme por sups
diferencias entre las distintas denominaciones i
parece casi iniitil, aun en el caso de que fuen

que no lo es. ;Qué habriamos ganado, si todesls
tianos del mundo llegan a la unidad doctrinal? i
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tpna con ello? ;La humanidad saldrd ganando algo?
farece que no.

Hay que resolver todo este problema: Unidad ;para
gK? ;entre quiénes? ;con quiénes? Para el cristiano
wwolucionario estas preguntas estdn resueltas con mds
pmenos claridad. Si el 509 de la humanidad estd sub-
dimentado, si millones de hombres mueren de hambre,
# la humanidad estd estructurada para la explotacion,
dos los esfuerzos de los hombres de buena voluntad
n de unificarse para resolver justamente esta silua-
fion, para romper las cadenas de dominacion: el im-
Pemalismo internacional del dinero.

Unirse no con cualquiera que confiese de palabra
M ksucristo, sino con todos aquellos que se hayan pues-

B como problema prioritario, el de la justicia, sin im-
Sonar su ideclogfa o credo. Estz ecumenismo revolu-
Pnaric no se establece en circulos académicos de las

Bmosas universidades europeas, sino en contacto directo
b los problemas. Es mds un didlogo de accién que de
plabra. Se trata de un ecumenismo gue acude a reme-
fir la tragedia del hombre de hoy, dejando para des-
W5 las discusiones sobre Dios, sobre los angeles o
gibre [a Eucaristia.

En América Latina, nos encontramos que hay méis
giendimicnto entre un obispo conservador ¥ un capi-
flita, que entre aquél ¥y un cristiano revolucionario;
tmo, por otro lado, hay mds entendimiento entre algu-
s cristianos v algunos marxistas, que entre ellos y sus
Epectivos “jerarcas”. En el continente, el ecumenismo
molucionario es un hecho. Podra ser juzgado o inter-
geado de muy diversas formas.

Este ecumenismo se define, pues, en funcidn de un
moblema urgente: la injusticia, v en funcién de una
e la revolucidn. Esto no quiere decir que no existan
Serencias, sobre todo de orden tictico, pero también
@ motivaciones y de objetivos dltimos. No es el caso
gamollar toda la gama de variantes, tratando de hacer
i tipologia de los revolucionarios

For el momento, baste contatar que esia “comunion™
fBhace en tormo a los oprimidos ¥ a los explotados, y
@ para el cristianismo revolucionario equivale a la
gmunidn con el Sefior. En definitiva, la opcién de cla-

s¢, que durante afios se estuvo rehuyendo, se convierte
hoy en €l criterio discriminatorio. Cristo dijo: “El que
no estd conmige estd contra mi”, ¥ lo sigue diciendo
encarnado en el pobre.

CONCLUSION

Esta descripcidn del cristiano revolucionario, tal vez
no muy bien lograda, puede proporcionarnos elementos
de reflexién que fecunden nuestra captacidn del fend-
meno. No he tratado aqui, por lo tanto, de probar nin-
guna “tesis”, simplemente de reflejar, lo mas fiel posi-
ble, experiencias que son vividas por personas que se
confiesan cristianas y creen honestamente esforzarse en
ser congruentes con sus ideas.

Son estos cristianos que han sufrido y sufren profun-
das crisis de fe. La experiencia no es nada fécil. (Es
esta Iglesia visible la Iglesia que Criste fundd? ;Qué
afiade la fe a mi compromiso politico? (Qué significa
el culto en esta sociedad dividida? Responder estas
y otras preguntas no resulta comodo y, sin embargo, se
plantean con mayor o menor insistencia segin tiempos
¥ personas.

Se puede prever que, en los proximos afios, aqui
estard centrado el “polo de atraccion™ para la teologia
y las preocupaciones pastorales. De no ser asi, tanto
peor para la Iglesia. No se puede ignorar que este fend-
meno es, de por si, un cuestionamiento a la institucion,
que este hecho reclama nuestro discernimiento. Para el
cristiano este no es un problema secundario.

La Iglesia oficial de ninguna manera monopoliza la
accion de Dios. Su Espiritu sopla donde quiere y es
necesario estar atentos a su accion, no sea que nos haga-
mos objeto del reproche de Jesis;

“Cuando ven una nube que se levanta por el
oeste, dicen al momento: “va a llover’, y asi suce-
de. Y cuando sopla el viento del sur, dicen: ‘va
a hacer calor’, y asi sucede. jHipdcritas! Saben
interpretar el aspecto de la tierra y del ciclo,
;jcomo no disciernen este tiempo? jPor qué no
juzgan por ustedes mismos lo que es justo?
(Le. 12 54-57).
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LA IGLESIA DEL SILENCIO SOMDS NOSOTROS...

CUANDO TENIENDO QUE HABLAR
PERMANECEMOS CALLADOS

Georges Casalis es un hombre corpulento de unos
33 anos. De hablar reposado, como si pensara cada una
de sus palabras suficientemente, cualquiera podria sacar
una imagen distinta de este hombre de accidn, qus lo
mismo combatid en la Resistencia Francesa, que ha sido
un militante activista contra las guerras de Argzlia,
Vietnam y la invasion a Checdslovaquia.

Quien no conozca a Georges Casalis, sin duda se
preguntard por qué aparece hoy en las pdginas de
CHRISTUS y precisamente en el cuaderno dedicado al
anilisis del compromiso politico del cristiano y sobre
todo del clérigo, a la luz de la teologia. Y es que antes
que todo, Georges Casalis es un tedlogo protestante de
renombre mundial, discipulo de Karl Barth, quien a su
experiencia teoldgica ha unido una destacada accidn
politica, dedicada a Gltimas fechas al estudio profundo
del fenémeno socialista.

La entrevista tiene lugar en una forma gque se nos
antoja significativa: a bordo de un automdvil que nos
iransporta desde un barrio residencial altamente bur-
gués de por el rumbo de San Angel, hasta ese pedazo
de tierra cruel, donde casi un millén de mexicanos de
segunda clase, han constituide un raro fendmeno urba-
no-socio-politico, conocido por todos comp Ciudad Met-
zahualcoyotl. Y decimos que sc nos antoja significativa
esta entrevista, porque el didlogo también se va trans-
formando a medida que transitamos por el Anillo Peri-
férico que, con sus estructuras de concreto y acero
harin mds impresionante ¢l mundo que se encuentra
mas alla del asfalto: el mundo de Cd. Ne'zahualedyotl.

El interés que lleva a Georges Casalis a ese lugar
es fundamentalmente de estudio. Es por ello que aceptd
la invitacion a conocer de cerca los primeros balbuceos
de una operacién humana que, en medio de aquel yer-
mo gris, lleva a cabo una extrafia comunidad cristiana,
que tal vez nos esté diciendo en 1972, algo de la fiso-

Jesiis Pavio T8

nomia que tendrd el cristianismo del afo 2,00
otros aprovechamos la oportunidad del viaje pan}
nuestra entrevista y de paso observar ese encuenll
sin duda aguarda sorpresas extraordinarias.

El ajetreo del Periférico ¢s ensordecedor. T8
que cerrar las ventanillas del vehiculo para escud
jor a Casalis. Precipitamos un poco el objetiva i
tra entrevista, después de que nos describe por
venido a México, por qué participé en un prog
TV para hablar del cambio social, y por qué fi
sado de la Conferencia Cristiana de la Paz, o
fundado en Praga por Joseph Romafka, una v
nueve gobierno prosoviético de aquel pals, in®
talizé la conferencia para fines de su linea poli

— Doctor —comenzamos preguntando— 8
maos nos hablara sobre el compromiso politicd)
tiano, v sobre todo del clérigo, a la luz de la i@

Mientras da una prolongada chupada a f
cindible pipa que sostiene con la mano derecht
Casalis, reflexiona un poco y nos dice:

— Yo creo que no puedo partir de la teoli
sf, de la existencia humana. Como hombre 1
animal politico, segiin me define Aristételes
que contra todo lo que dice la “teclogia ol
catecismo, la predicacidén, yo soy un ser coled
que volverme persona, De vez en cuando, s
que mi nacimiento es mi primer acto politie
es lo mismo nacer en Ciudad Netzahuaks
Paris, en un barrio burgués. Todo eso mei
mé colorea, me condiciona antes que yo po
conciencia de eso. Entonces, yo esioy (nfm
politicamente comprometido por el hechon
nacimiento. Entonces la cuestidn no & ﬂ_:
comprometer politicamente. [Ya estoy com
La cuestidn es saber jodmo voy a comprof




Esta realidad politica no es una realidad neutral, a
v de la realidad politica universal, sale a la fron-
o de la lucha de clases.

LA LUCHA DE CLASES: UNA REALIDAD

— Pern, doctor Casalis, :el uso de este términe no
Nmnlica ya una posicion marxista? ;Como gue esfo ya
Wi estd proyectade a una concepcion concrefa de la
ittencia

— Para mi la lucha de clases no es una tesis mar-
Biita, ni una frase de propaganda; es un hecho, y el
Biito de los marxistas fue haber reconocido este hecho
il haberlo planteado en la cultura universal. Yo acep-
W como hombre ¥ como cristiano, la primera frase del
‘manifiesto del Partido Comunista de 1848: la histonia de
8 humanidad es la historia de la lucha de clases. La
|elion no es si se reconoce el hecho, si lo lamento;
Rlmente creo que, la cuestion es saber de qué lado
8loy vo. Soy opresor y cdmplice o soy oprimido y par-
ikipo en la liberacion, La fe de los cnstianos, creo que
& &2 situacion politica, estd del lado de los que lu-
B hin por la libertad de los oprimidos. Y entonces todo
B oue se dice en el Evangelio de amor o de la justicia,
B oomo una dindmica que va reforzando el andlisis, la
geicn, el compromiso, la lucha, etc.

— Doctor, pere hay ung corrienfe de cristianos qie
s como la interpretacion correcta del evangelio, la
wictica atemporal de la fe, justed qué opina?

— Yo crec que ahi hay una grande equivocacidn
@ire fos crishianos que desligan la realidad eterna de la
kologia, de cada situacidn histérica o politica. Yo pienso
pr ¢l contrario que no se puede hablar de fe, de testi-
Bonio cristiano, sin una praxis de solidaridad; o que la
leque no se elabora en la praxis de la solidaridad, de
#lucha, de la militancia politica, es una fe impotente,
g se pone al lado de los opresores. Este es el enfren-
amignto basico en las iglesias de hoy. Esto compete a
do mundo. Un sacerdote antes que ser sacerdote es
i hombre y por tanto todo esto le compete como
fombre.

A propisito suelo citar lo que escuché a Mons.
Muyghes, Obispo de Arrds, al norte de Francia, al
gmentar unas manifestaciones obreras al comienzo de
gt aiio ante el Primer Ministro francés, Las manifesta-
pones fueron reprimidas con gran brutalidad y ante
‘8o, un grupo de cristianos publicaron un manifiesto de
potesta y solidaridad con los obreros, Después de esto
Mons. Huyghes publicd una carta abierta diciendo que
pando los oprimidos se revelan por upa cosa justa, los
Waitianos tienen el deber de prestar sus voces a los
Sgprimidos.

A continuacidon el Obispo dijo: mucha gente va a
Sir después de esio gue esta Caria abierfa es un acto
plitico. [Claro! —gPero el silencio, el silencio por
ﬂ.frf-l':' o ﬂf}r pr'!r.rfg’rr:‘r'ﬂ, no f{ﬂ'”!)i-i:'ﬂ' ey }'Funrpr{' L aclio

iplitico?

H
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Yo creo que esta es una declaracidn sensacional de
este obispo. Yo creo que es un acto decisivo que no se
puede negar ahora, que cada acto, que cada palabra,
cada silencio, de la iglesia, es un acto politico. Todo es
politico, aunque yo suelo agregar: todo es politico aun-
que la politica no es todo.

EN CIUDAD NETZAHUALCOYOTL

El pequeiio auto en el que viajamos, ha dejado ya
desde hace rato el Anillo Periférico. El panorama se ha
tornado gris, a fuerza de que las viviendas estdn cons-
tiuidas de tabicon pelado. Estamos entrando a Ciudad
Netzahualcdyotl. El camino es terregoso, lleno de bor-
dos, apenas si cabe un vehiculo y esto provoca embote-
llamientos. La polvareda que se levanta complementa
ese cuadro que envuelve la vida diaria de los 850 mil
habitantes de esto que pomposamente llaman ciudad,
aungue podian llamarla de cualguier otra forma.

Un camidn “materialista™ camina unos metros ade-
lante, en la defensa posterior ostenta una leyenda que
es toda una coincidencia con la temdtica que en ese
momento toca el Dr. Casalis (la lucha de clases), dice
simplemente: "Ustedes los ricos”. Le hacemos la obser-
vacion al doctor v éste sonrfe. Hilvanamos de inmediato
¢l didlogo, ahora preguntando;

— ;Para usted cudl seria el camino de una realiza-
cidn plena para un pueble como éste?

— Primero deberia analizarse como vive la gentz y
ver como se puede ayudar a un desarrollo humano,
viviendo aqui, y tratando de escuchar a esta gente; para
despucs hacer una sintesis de lo que piensan. Ahora
acabando de regresar de Cuba, yo digo gque un cambio
de régimen global trae un cambio de vida, de conciencia
humana; yo encontré en Cuba un nivel de pobreza, pero
caminando junto con la igualdad; es una pobreza que
excluye la miseria, es una pobreza de todos, ¢s una
pobreza que se puede aceptar porgque es como la coms-
particion de lo que existe a nivel material; .y entonces,
cuando se alza el nivel de vida, s¢ alza para todos,
Tuve la impresion de que a pesar de algunos puntos
criticos gue existen, e¢n la sociedad cubana hay un pro-
greso humano extraordinario, nunca habia visto algo de
ese estilo, aun en los paises socialistas de Europa. En-
tonces yo creo que ¢l cambio agui depende de que sea
un cambio revolucionario.

— 0 sea que para que hava un cambio en un pue-
blo subdesarrollade, para usted, necesariamente e5 por
la via de la revolucidn, o admite la posibilidad de oiros
caminos?

— La cuestion es determinar qué es una revolucidn,
La revolucion no es necesariamente un bafio de sangre,
en Cuba no hubo ningiin bafio de sangre, pero una
toma de poder por la fuerza jclaro!; pero se puede
también imaginar que un proceso revolucionario puede
pasar por una lucha parlamentaria. Por ejemplo, si
Allende vuelve a ganar las proximas elecciones en Chile,



se puede decir que todo serd posible de una manera
legal, entonces el cambio de la constitucidn en Chile, se
hard en pocas semanas, por la via legal, libre. Ademas
vo creo que hay una diferencia bisica entre la pobreza
de un pueblo que no tiene una riqueza suficiente para
dar a todos sus miembros un nivel de vida alto, y la
pobreza que es el resultado de la explotacion de una
clase dominante.

El Dr. Casalis se gueda pensando mientras da ofra
chupada a su pipa, vy luego viendo hacia el gris infinito
de Ciudad Netzahualcdyotl, nos observa: bueno aqui
pricticamente hay una calle sin fin Nosofros pensa-
maos mencionarle que en Cuba si hubo un baflo de san-
gre, sobre todo recordande aguellos procssos celebra-
dos en el estadio de La Habana con asistencia de miles
de cubanos, los cuales indefectiblemente terminaban en
el paredon; pero creemos que en realidad su idea gene-
ral no se detiene en el mdio sino en el resultado, por
fanto optamos por no ERErFumpir,

EL ENCUENTRO DE CHILE

Intentamos wna siguiente pregunia, pero hemos le-
gado a lo mds intrincado de Ciudad Netzahualedyotl y
debemos de ir sorteando los hoyancos que estin repletos
de agua podrida, El auto bordea los charcos cuando
puede, v cuando no se atreve a ellos a riesgo de quedar
arascado. :

Reiniciamos el didloge ahora con algo mds especi-
fice a la actitud cristiana frente al problema social, ¥
Preguntamos:

— Docior, usted pqué opinidn tiene del encueniro
en Chile de Cristianos por el Socialismo?

— Yo considero el encuentro como una etapa im-
portante en ¢l desarrollo de un cristianismo revolucio-
nario. Hubo ya otras etapas de importancia varia; en
1968 organizamos en Paris un cologuio sobre Cristia-
nismo ¥ Revolucidn, que durd tres dias con participa-
cion de cristianos del Tercer Mundo; hay por todas
partes del mundo intentos de nuevo estilo de vida cris-
tiana, de teologia cristiana, de iglesia en rotura con el
pacto constantino. Yo creo que lo que podia pasar es
la realizacion de lo que dijo un dia el Che Guevara,
cuando sefialéd que en el momento en que los cristianos
se atrevan a regresar a las fuentes originales del cris-
tianismo, y definir su vida como un compromiso revo-
lucionario, la revolucidn latinoamericana sera invencible.

— Este aspecto me paréce interesante, por tanto yo
quisiera concretar jen gué ocasion, o en qué texio afir-
md lo anterior el Che Guevara?

— No, no lo recuerdo, pero eso fue aprobado por
Fidel en sus discursos en Chile. Para Fidel los cristia-
nos no son aliados ticticos sino aliados pricticos. Yo
pienso que el encuentro de Cristianos por el Socialismo
dio mayor confianza a Fidel en esta conviccidn.

Hemos llegado a la calle de Cucaracha, lugar
nuestro destino, donde vive y trabaja esa extrafa coms
nidad cristiana, la cual ha motivado el viaje del doo
Casalis a Ciudad MNetzahualedyotl. El nombre de “Cu
racha™ nos parece simpdtico. Pero es qua en una cobog
como la Aurcra, parte central de Cd. Netzahualodye®
los nombres de las calles se antojan a veces una v
dera paradoja y otras, una tremenda realidad. Por e
plo, para llegar a Cucaracha, hemos tenido que ent
por “Cielo Lindo”, que es una calle llena de
basura y perros famélicos. Aqui, en sintesis, los nombs
de las calles estin a la altura de las circunstancac
ello nos hace pensar en los nombres de las calls@
colonias opulentas —por ejemplo— de la colonia B8
lanco, entre otras, '

En fin entramos a la easa; es una modesta estand
amusblada con sencillez. Los muebles son tablas sobs
puestas en pilas de ladrillos. Sobre las tablas, cuya @8
nudez no se ha intentado disimular, se colocaron a
nos cojines de hule-espuma. Una mesa de oo
también hecha de una puerta, y a un lado un peg
comedor de fibracel es todo €l mobiliario.

Pasamos a la estancia, mientras llaman a Martind
la Rosa, uno de los jesuitas que forman parte d
comunidad. Y para llenar esa espera preguntamos ahi
Casalis:

— ¢Como ve usted a la Iglesia latinoamerioag)
este marco de realidades?

— No se puede generalizar; hay varias actituds
varias reacciones; pero creo que la Iglesia en land
dad, afronta la existencia de este tipo de Cristian
revolucionario; 5 una cosa central para cualquiesol
po, cualguier prior en una comunidad, etc., que s
ciones entre mds fuertes, dan razén de la fuem in
nuevo cristianismo, que es mds auténtico —a mil ‘al
parece— porque es ¢l cristianismo de la Iglesia p P
tiva. Entonces cuando un obispo, de cualquier e
sion, teme un peligro terrible por la confusion exss de
y dice: tenemos gue conservar la unidad; con el o0
muestra que la existencia de este nuevo cristianimg en
muy fuerte e impone miedo. ha
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{UN FENOMENO DE ELITES?

— ;Doctor, no ha considerado usted gue lo et
cia de ese nuevo tipo de cristianismo, silo seq unl
meno de élites? '

— Es una cuestion muy dificil. Yo comenz cor
preguntar qué es el cristianismo de las masas, j(he 1
las masas? ;Es la masa de los que todavia estin el
iglesias, y que pricticamente muchas veces repiss
a un pueblo minorizado, ideologizado, contaminad
la ideologia del poder, del stablishment, por la it
gia de la explotacién? Si se habla de las masaey s
ahora ya no estd en las iglesias, yo creo que &



\decir que hay un encuentro, tal vez pequeiio, pero pro-
findo, entre hombres que descubren ahora en el Cristia-
‘mmo, una razdn de esperanza posible. Yo creo que
Bti es la cosa dificil que como pastores o sacerdotes,
Lgempre miramos a los que estan en las iglesias, y olvi-
iamos a los que no estin ya en las iglesias; yo pienso
gue nuestra. preocupacion, deberia estar en encontrar a
ke que salieron de las iglesias por decepcidn frente al
Ppipel tradicional de las iglesias en el mundo.

En este momento Nega Martin de la Rosa vy con un
whido muy efusivo recibe al Dr. Casalis. Le pragunta
Bobre su viaje. Al parecer se han conocido antes en
feris. El Dr. Casalis nos indica que para ocuparse con
s tranguilidad de su visita, terminemos la entrevisia,

Esto nos lo dice con una amplia sonrisa, muy acorde
‘rn.mx.l' cardcter siempre abierto que le acompaiida.

B0SOTROS SOMOS LA IGLESIA DEL SILENCIO

l

Entonces aprovechamos para hacerle una pregunta
el ;Doctor: de llepar a la vivencia del cristianismo
i una sociedad socialista como prever gue ne se repe-
0 la misma actitud que han tenido frente a las Igle-
ae los Estados Socialistas que hasta hoy funcionan
W ol mundo? ;Como se podrd contar con libertad reli-
sz, que al parecer hasta hoy ha sido negada, o instru-
gentalizada cuando la ha habide, por parie de esos
tados? Nos referimos al caso suyo concretamente, el
% e expulsion de la Conferencia de Cristianos por la
T gue fue instrumentalizada por el régimen soviético
Wl calda de Alexander Dubcek? Cudl es el camino
W debe tomar el cristiane que ha optado por esa nueva

Rucepcidn del cristianismo?

— Hay tres caminos posibles. El primero: el de la
Peeracion, que significa que la Iglesia, el cristiano, se
flinea con la tendencia mayoritaria a nivel ideoldgico y
mlilico de un Estado: hay un renacimiento de los con-
¥nios constantinos en los Estados Socialistas de Europa

Este, El segundo camino, es una marginalizacion
Smpleta, que se pone fuera de la realidad y se organiza
g comunidades szparadas que viven para el cielo, que
iblan de la vida eterna, etc.

El tercer camino, el que me parece correcto, ¢l que

despero, es el camino de una presencia licida, de pre-
Wncia en una sociedad que significa que participamos
& Ia construccién de esa sociedad, tal vez en un sentido

plucionario, tal vez, solo en apoyo de un régimen que
® parece progresista, pero todo lacidamente, es decir
i la libertad de hacer critica. Yo creo que esa fue la
fitud de Joseph Romafka, fundador de la Conferencia
& Cristianos por la Paz, que siempre conservd su pala-

libre frente a la realidad de un estado comunista,
alinista, ¥ qua contribuyd mucho a cambiar la situa-
gin de Checoslovaquia.

— En parfe tocd usted un fendmeno eclesioldgico

i re da en los paises comunistas, y que aqui conoci-

maos come Iglesia del Silencio. ;Qué opina usted de sste
fendmeno?

— Para mi hay dos Iglesias del Silencio. Creo gue
hablamos siempre de Ia Iglesia del Silencio d2 una ma-
nera muy hipécerita. Creo que todas nuestras Iglesias en
realidad son Iglesias del Silencio, porque no hablan de
la imjusticia, de la violencia, que cada dia matan a los
hombres alrededor de nosotros. Y hablamos de las
Iglesias del silencio en los paises socialistas, sin saber
que estas Iglesias en su culto, en su actitud cotidiana,
hablan, pero no de una manera propagandista v por
tanto su vozZ no se conoce en occidente.

La entrevista pricticamente ha terminado, el doctor
Casalis pregunta a los miembros de la comunidad sobre
su trabajo. Martin de la Rosa, le da datos estadisticos,
que a Casalis le parecen apabullantes. Por de pronto se
resiste a creer que en esta “Ciudad™ viva casi un millén
de gentes. Que la vida socio-religiosa se desenvuelva
en medio de una tremenda problemitica de orden pas-
toral. Que los intereses politicos que se juegan ahi, estin
condicionados radicalmente a los habitantes de Netza-
hualcoyotl. Y como corolario de todo eso, qué significa
la presencia cristiana de esa comunidad, que para dar
testimonio de su fe, encarnada en una realidad dura,
como es la vida de Netzahualedyotl, ha renunciado a las
comodidades de la vida urbana y confortable, para com-
prender mejor las realidades que ahi se viven. La charla
con Casalis s2 prolonga una hora, al final de la cual,
salimos a recorrer las rectilineas calles que con su gris
interminable apabullan al ilustre visitante,

Mientras recorremos entre hoyancos, charcos y
basura, Casalis nos habla del problema universal del
hombre. No es el mexicano, ni el francés, ni el latino-
americano en general, el que sufre en muchas regiones
de la Tierra esa problemdtica que él ve reflejada en una
condicidn socio-politica; es el hombre, y frente a él, el
compromiso de los cristianos.

Probablemente a alguien le parezca su criterio par-
cialmentz politico. Quizds a otros les entusiasme su
entrega en esa visualizacion del mundo. Lo dnico que
nos consla es que es un cristiano sincero. Despuéds del
recorride mientras saboreamos en el comedor de la
comunidad unos pedazos de “sandwiches”, nos hablaba
de sus impresiones, ¥ de su conviccidn politica.

Parecid comprender mejor el trabajo de esa comu-
nidad, cuando accidentalmente se enterd que esos pe-
dazos de “sandwiches”, habian estado la noche anterior
a bordo de los aviones de una empresa aérea. Y es que
esa pedaceria —el pan diario de la comunidad— les es
obsequiado por la empresa aérea, como una colabora-
cion alimenticia para ellos y para mucha gente de la
colonia que llega a la casa de la comunidad a ver de
cerca esta nueva concepcidn del cristianismo que cierta-
mente estd muy lejos de la era constantiniana.



PREDICACION

Del Domingo XX XIII Durante el ano
a la Inmaculada Concepcion

Nov. 19 Dom. XXXIII
Prov. 31, 10-13, 19-20, 30-31.

Se nos presenta aqui como mujer ideal a aque-
lla que realiza su felicidad y la de su hogar a tra-
vés del trabajo constante, el amor y la fidelidad.
Loz tres son elementos indispensables para que el
hombre aleance su felicidad temporal v su felicidad
eterna. El amor eomo actitud fundamental en la
captacion del mundo ¥ en la donacién que uno hace
de si mismo. El trabajo, el esfuerzo continuado
por lograr que el amor aflore en obras. I.fu fideli-
dad, como yna respuesta a la fidelidad de Dios wv
como una manifestacion de la certeza que tenemos
en la presencia de su amor y de la esperanza en el
cumplimiento de sus promesas.

I Tes. 5, 1-6.
Por su parte, Dios siempre es fiel a sus prome-

sas ¥y un dia vendrd el Hijo del Hombre a realizar
la antitesis final entre los hijos de la luz v los
hijos de las tinieblas. Los hijo de la luz estin an-
giozos de que llegue el dia, lo esperan confiada-
mente, vigilan incansables y wviven sobriamente
mientras llega el encuentro definitivo con el Sefior.

Roberto Garza Evia, 5. J.

Mt. 25, 31-46.

Consideramos en esta paribola la cooperatl
del hombre a la realizacién del Reino de Dissl
administracién que hacemos de lag riquezas @
Dios nos confia nos da la responsabilidad de hase
la fructifera. Esto significa que hemos de com
riesgos, que hemos de comprometer nuestra sid

cién cristiana en la convivencia con nuestrosh

manos y que entre ellos hemos de multiplicar®
talentos que Dios ha puesto a nuestra disposic
Si por temor no nos arriesgamos, nuestro cap
quedara infructuoso, enterrado, muerto. Y sull

productividad sefialard la falta de confianze éfl
auxilio del Sefior.

Nov. 26 Cristo Rey. Dom. XXXIV

Ez. 34, 11-12. 15-17.

El Sefior reuniri a sus ovejas, las seguird
cientemente. Juntari las perdidas v las deseams
das y cuidard con su amor infinito todas las i
gseglin sus necesidades, '
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De la misma manera congregari a hombres de
Modos los confines del mundo, y ya lo hace, inde-
tpendientemente de su cultura v de la estructura
Splitica o social de donde provenga. Pero el Reino
@ Dioz tiene un aspecto cualitative ya que Dios
fepara a su pueblo de sus euemigos y a los justos
e lo impios dentro del mizsmo pueblo. Por eso el
iBefior juzgari entre oveja vy oveja, misterio de
8 justicia, después de haberlas buscado a todas,
misterio de su amor.

1Cor. 15, 20-26a. 28,

Cristo es el primogénito en la resurreceidn: por
Bl todos los cristianos volveran a la vida. Cada
mo ocupard un puesto yva que existen muchas mo-
mdas en la casa del Padre.

Cuando sea aniquilado el dltimo enemigo que
'8 la muerte y cuando todo esté sometido al Padre,
mtonces vendra la paz verdadera y definitiva para
fdo el pueblo de Dios. Por eso no podemos creer
i falsos mesianismos: en la paz falsamente anun-
fada. La verdadera paz vendrd cuando reine el
gmor. cuando Dios sea todo para todos.

At 25, 31-46.

Cristo nos da el eriterio de juicio cuando sepa-
mri 3 unos de otros: las obras de caridad reali-
#adas en cada uno de nuestros prijimos son hechas
2 El mismo: las negadas son negadas a El mismo,
Bl Reino de Dios es construido lentamente me-
flante las obras de nuestro amor. De ahi la impor-
fincia de un amor atento y vigilante que no
permite nadie escape a sus riquezas. Un amor uni-
wersal que sabe ver a Cristo en todos los hermanos.

Dic. 3 I Domingo de Adviento.

il8. 63, 16b-17; 64, 1. 3b-8
dlor 1, 3-9
e, 13, 33-37

El amhbiente del trito-Izsaias es el de la vuelta
el destierro. Y el Sefior aparece nuevamente como
¥l que da la Salvacién. Hoy comenzamos Adviento,
®| un ambiente de opresidén y angustia. Nuestr
imito es el del profeta: Ea, mira, todos nosotros
tomos tu Pueblo,

El Sefior que se hace encontradizo a quienes
Mactican la justicia se nos hard visible nueva-
imente. El, nuestro Padre, nuestro Alfarero, nos
Siene nuevamente a buscar,

La actitud necesaria para este encuentro, que
flebe permanecer durante todo el adviento, es la
Mhigilancia. ; Hemos revisado nuestra actitud ? } So-
Imos justos con nuestros semejantes? } Pagamos

justamente? ; Trabajamos por la implantacién de
la justicia? Quien vigila estd dispuesto siempre.
No hay compromise momentineo, sino verdadero,
permanente. “Velad siempre” es actuar la fe en to-
das nuestras acciones, es desear actuosamente la
venida del Salvador, es estar alertas a la voz del
Sefior.

Pablo nos recuerda que todo esto es un dom
recibido gratuitamente v que consizste en la misma
vida de Jestis. Es El quien al vivir en nosotros
hace que esperemos su manifestacidn.

El Sefior viene de nuevo. Despertemos, busque-
mos sin cesar.

LA INMACULADA CONCEPCION

8 de Diciembre.

Gén. 3, 9-15, 20.
Efe. 1, 3-6, 11-12,
Le, 1, 26-38.

La festividad de la Inmaculada nos evoca el
privilegio de Maria de haber sido preservada del
Pecado original, Maria nunca experimento la ca-
rencia de Gracia con que todos nacemos. Estuvo
plenamente invadida por el Espiritu de Dios desde
el comienzo de su existencia.,

Fue asi como la Santisima Virgen llegd a ser
Madre del Redentor, Jesueristo, plenitud de Dios
que, al encarnarse ofrece al hombre la plenitud de
su vida divina, Cristo, por su Muerte vy Resurrec-
cion obtieme para el hombre la plenitud de la Gra-
cia. De alli la importancia de la Eucaristia, ya que
por ella actualizamos el misterio de la Muerte v
Resurreccion de Cristo, v por lo cual constituye
para nosotros el manantial por el que, dia a dia,
nos es posible la participaciim en la vida de Dios.

Nosotros, al igual que la Santisima Virgen,
estamos llamados a participar plenamente de la
vida de Dios, con la nica diferencia de que ella
participé desde el momento de su concepcidn, ¥
nosotroz comenzamos a partir de nuestro bautis-
mo. Por la Gracia nos incorporamos a la vida de
Dios, ya que es Dios mismo quien penetra en el
espiritu del hombre v que, al obrar en lo profundo
de su corazon, lo transforma en su hijo adoptivo
v le garantiza la herencia eterna.

En nosotros esta el que esta vida se desarrolle
pues Dios, al depositar en nosotros la semilla de
la Gracia, deja como en germen la posibilidad de
alcanzar la plenitud a la que nos ha llamado.

Imitemos de Maria su docilidad a la Gracia
para que, manteniéndonos fieles a la voz de Dios,
lleguemos como ella a la plenitud de la felicidad,
por la participacién de la vida divina que Cristo
nos ofrece en la Eucaristia.



. DOCUMENTOS

ENCUENTRO DE REFLEXION
LITURGICO PASTORAL

Iroduccitn

El Encuentro de Reflexion Litirgico-Pastoral para Presi-
dentes ¥y Secretanios de las Comistones Nac ionales de Liturgia
de los paises latinoamericanos (Medellin, julic-agosto de 1972),
eonvocadn por el Departamento ¥ el I[nstituto de Liturgia
Pastoral del CELAM, nos ha permitido detectar problemas

mnes a todo el continente

Reconocemos los esfuerzes de la Sede Apostilica v en espe-
cial los realizados por la Sagrada Congregacidn para el Culto
Divinne v las Conferencias Episcopales. Sin embargo, los pro-
gresos alcanzados han resuliado insuficientes v timidos en come.

paracion con los problemas que urge resolver. En consecuencia,

algunos agentes de la pastoral livdrgica, incluidos obisps
1:|.1'1J-l en el I.E:'!:.l.!'llrl:lnl'. H.l.ll'l-.lu n on la im|i[|rrrr|u:i]
Desde el comienzo nuestro trabajo s orentd con
tud de abrir horizontes: que faciliten una mayor coms
bilidad entre la Sede Apostdlica, el CELAM, las Co
Episcopales, las Comisiones Nacionales de Liturgpa oyl
pos. Creemos que de esa manera podri reverdecer un
optimismo, al ver que nuesiras exigencias |:|:|5:r|-r_|h o
la “solicitud de todas las iglesias™ S
El documento que ofrecemos a nuestras Com

tienen cabida en

F‘,'):ﬁl"ll'll-.'l.ll"ﬂ. ¥oque A sk Iii'rr'.]1r- ll[:ll'lr1||]'lll j{'r.ﬁ 'p -
CELAM v a la Santa Sede, es-el fruto de la reflecs

oracion ¥ de la convivencia fraternal de obispos ¥

DOCUMENTO 1

COMISIONES DE LITURGIA

COMISIONES DE LITURGIA

Andlists de la realidad

La escaser de clero en nuestro continente contribuye a que

TTULEC I'l-lﬁ dl.'?l ESES Ml CUETIIEN COn $iif ]“'ul?l'l"'i'\'a's. COOTHELONES

diocesanas, Alll donde existen, han procurado ofrecer 5

los agentes de la pastoral, matenial luirgico ¥ cursos de

actualizaciom.

A nivel de varas jurisdicciones eclesiisticas nacen mowvi

mientos litdrgicos ricos en adaptacion y creatividad, Estos

|||.|i‘|l|||i|':'l|ll‘-I 5|r|. 1"I|'|t:l:|1xll {11} \.il"'l'|||'|r|' =0On Il,'r|il:irlﬁ en

cuenta

En las comisiones dill{'{'.‘.‘.lﬂls. f:’nur':urr'ml".'uln,'. PAra promo-

ver la vida livdrgicn, s& encoentran las siguientes dificul-

tades:

a) no siempre son conscientes de su misice

b} desconocen el alcance, la evolucidn v el Progreso de
la reforma litlreica.

c) carecen de suliciente personal capacitado.

d) el esfuerzo se limita a ejecutar las normas recibidas.

E] ] l‘al'lﬂ.'tllll.'iil ¥ &l l‘lt"ﬁﬁ.li!ﬂﬂ!l- |'N"r9:-.|l'|;_'|! SUrEe,. &n michos
casos, al sentir restnngida la libertad de accion, por el
ambiente y por la mentalidad meramente rubr

Motivacion

El obispo, liturgo por excelencia, que celebraen i
local el misterio pascual a través de la liturges

considerada el eran sacerdote de suo grev, dr‘ q et
y depende la vida de sus lieles en Cristo (56 4]

El obispo es no #6lo el encargado de aplicar
ciones del Derecho o de la Sede -";|1-:-1I|'|Iir:|_ s
responsable, en comunitn con el Papa y con !-
obispos, de la vida del pueblo de Dios. Esta el J
r".ill||'|.| ia ASLRTTI :II':II i e I.ll!.-|.|II .r;\u_'i""\-n fld,._
estrecha con su presbiterio vy demds organisme
A la luz de estos principios, v de acuerdo a8
littirgicas (SC 45, Inter Occumenict 47 y Mo
compéele & la (:l'-lilinl"-!: l:'jnl.‘l.'ml:l::. EOF P
obispo, el promover la pastoral litirgica en tody I
£ ] para aleanzar ast los [ru.iln |arl-|11|'|i|:||:||. por !

refarma
El cometido de la comision liturgica se cumpis

medida en que:




— Jos signos de las acciones litirgicas contribuyan a que
la iglesia sea “mds perfectamente ella misma” (Med.
9 4), logrando “asambleas celebrantes” que viven la
pascua no s6lo como acontecimiento pasado, sino encar-
nado en una comunidad creyente.
la reforma avance en profundidad, proporcionando los
medios para que cada celebracidn llegue al corazdén de
los que en ella participan y asi se realice el encuentro
de los hombres con Cristo (SC 7)

— Y logre una liturgia que sea “cumbre a la cual tiende
la actividad de la Iglesia ¥ al mismo tiempo fuente de
donde mana toda su fuerza™ (SC 10), para servir a
los hombres, santificarlos y restaurar todos los valores
de la creaciim

{.l-.-'.-;_-_'m'r'.;m{_r lr:;;ﬂnrr:!r-\. (Cfe. Inter D-I'!’I:l!]lliﬁ!i(i '!'}:I

Cuando no sea posible instituir una comisidm, al menos

w deberd contar con un delegado episcopal que cumpla

la misidn a ella encomendada, o bien s& procederd a crear

una comisidn interdiocesana.

La Comisién Diocesana estard integrada por personal espe-

cializade en liturgia v ciencias afines: pastores, religiosos

fas) v laicos. La relaciém con las otras comisiones dioce-

ganas, especialmente con la de catequesis, ayudard a lograr

na ]:l;l,\'l:rl al v:|r 1'il1IiIJh.'|.I.|'.

A esta comisidn, o en su defecto al delegado, le compete:

— proporcionar al clero los medios necesarios para su
actualizacién en }‘:.‘E.':I!-lu";’l.|-'|ililli'_!{ica

— estar al cormiente de la accidén pastoral hithrgica de la
dificesiz

— realizar con  diligencia lo que establece la autondad
competente y ftener presente los estudios y actividades
qQue s realizan en otras partcs: a cste respecilo,

— SUgErir ¥ promover iniciativas pricticas que pueden ce

tribuir al progreso de la liturgiz.

— sugerir oporfunas y progresivas ectapas de la accion
pasioral litdhrzica.

— organizar cursos o jornadas para laicos, a fin de posi-
bilitar la formacion de equipos de hiturgia en todas
laz comunidades, ¥ en |,-\;:l-'-:'i:|.| en las ;mrr-:quiah:s.

Misica y arte sagrado son parte integrante de la hturgia

G

colaboracién vy hasta donde sea posible formen una sola

icne, pucs, que estas comisiones trabajen en estrecha

commiston

Las comisiones deben reunir a misicos ¢ intérpretes para
concientizarlos, fomentando la creatividad ¥ la adaptacion
Respecto al arte sacro, la comizién no sélo se preccupari
de conservar los monumentos sino también de promover
nuevas creaciones. Para que las construcciones sean aco-
ﬁl'dl-.l'.l..-\._ flll:-.'il-1'|.:|.|-r.1-. para facilitar una mayor par’.iripu-
cion, significativas, no lujosas, y exista la conciencia
de aprovechar los materiales autéctonos, Ia comisién tam-
bién deberd reunir a los arquitectos a fin de asesorarlos
en tal sentido.

R'." TFECOrn

ienda que la comisién organice sus departam
de ii1ll-]'ﬂi.1. ¥ 111i5i-~m~5: “tlu_ui'.‘l. ¥ Medias de Comunicacidn
Social.

niog

Es muy importante que el Obispo, en todo momento, esté
atento a lo que 32 hace en la base: con referencia a las
experiencias “'extra legem”™ y seria de desear que no se
conforme en prohibir las mismas sino, que entre en didlogo
con los rcsp-‘msah]t.ﬂ:, de MANErE Que |'_||,||td.'|. ap;-_':\.trhn_r o
pasitive para proponerlo a la autoridad competente.

Fstas orientaciones exigen que el obispo tenga clara con-
ciencia de su papel como animador principal y lider de la
reforma, actualizindose constantemente e impregnindose

del espiritu lithrgico. Ademds, procurari que este tema
ocupe un lugar preferencial en las reuniones de su preshi-
terio ¥y se preocupard de teper personal capacitado en
algin instituto de liturgia para que lo ayude en esta tarea.

I, COMISIONES NACIONALES DE LITURGIA

Anglisis de la realidad

P
P

La Ceomisién Nacional de Liturgia existe en casi todos [os

paises y el estado actual de la Reforma Liturgica rr‘a;'.-.-r'.ﬂﬂ_-

al esfuerzo de personal que integra la comisién y el apoyo
recibido,

En qf!n[‘flj. ]]!'dl"ﬂlhs decir que también &n &lla & encuen-

tran las mismas dificultades sefialadas acerca de las Comi-

siones Diocesanas, pero cabe destacar algunas como més
especificas:

a) los nuevos libros litdrgicos (elaboracion y/o adguisicitn
y distribucién de los mismos), han absorbido buena
parte de las t'!'-t'rl_-ti'a.i de las Comisiones Nari:.-n;\lr—;.
restando tiempo para otras tareas gue afectan a la
renovacion litdrgica.

b

la legislacion vigente y la impaciencia de las bases, por
tener los nuevos libros litGregicos, no siempre han e
mitido adaptar los libros para que £stos respondan ple-
namente a laz necesidades posteriores

la dificultad es mayor en lo que se refiere a la experi-
mentacion y creatividad ya que la legislacién resulta
L dinamica, cuando no inadecuada.

Las dificultades mencionadas se agudizan sobre todo al
procurar el servicio para las zonas indigenas

Las Comisiones Nacionales de Liturgia, muchas veces no
cuentan con el apoyo dehido a un organismo de la Confes-
rencia Episcopal

A exceprion de algunos palses, no existe relacién y colabo-
racion entre la Comisidn de Liturgia v laz otras comisiones
nacionales de pastoral

La relacién entre las Comisiones Macionales del continente
e5 muy escasa o nula,

M

: =y
FOACTOR

Las Conferencias Episcopales, expresion de la colegiali-
dad episcopal, son corresponsables de la liturgia en sus
respectivas jurisdicciones (SC 22),

El instrumento con que cuentan las Conferencias Episco-
pales, en materia litdrgica, son las Comisiones Nacionales
nstituidas en virtud de la norma conciliar (SC 44). Estas
comisiones fienen como tarea dirigir, dentro de s terri-
torio, la accién pastoral litdrgica, ¥ promover los estudios
¥ ExXperieéncias necesanios en la etapa presenie de la Refor-
ma Litdrgica que es de adaptacion

Hasta el presente, la proposicién de los obispos reunidos
&En M'-:‘d-:llin &N |.".H.'l!i. 1.|l'-||.l!!|:' g manifestd el deses :!c Qe
se confiera a las Conferencias Episcopales facultades mis
amplias en materia litdrgica, a fin de poder realizar mejor
|.'l.1 zd.'l.j.ll:t(':l-:'u'lﬂ": rtf‘-."-e'ﬁ.'uiu.'s. !|'||i|-111|1l & CUuEnla lqn 1~xi|qr_'n-
cias de cada asamblea (Med. 9, 10 a), no ha sido satis-
fecha.

Onentaciones Pastorales

an mis am-

Las Comisicnes Nacionales de Litu -
plias facultades para realizar la reforma actual en su tota-
hidad. Por eso rogamos a nuestros obispos que no dudien
en solicitar a la Sede Apostolica cuanto sea necesario al
respecto, atn mis alld de la legislacién vigente. “La Igle-

X




e
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28,

29,

sia que conserva inviolable ] depdsito de la fe, no du

en cambiar las leyes canonicas por ella promulgadas y

conservadas a través de los siglos, cuando asi lo exigen

las circunstancias. Como el objetive de la Iglesia es la
salvacibn de los hombres, y las leyes canbnicas se deben
adaptar a ese fin, la misma Iglesia se ocupa de adaptarlas
para gue de acuerdo a las exigencias de los tiempos, sean
realmente eficaces ¥ le permitan cumplir con fu misaon”

(Instr. “Fidei Custos™ del 30 de abril de 1960)

La Comisién Macional de Liturgia conviene que esté cons-

titufda por uno o dos obispos, y algunos sacerdotes, mis

religiosos y laicos, experics en liturgia y pastoral. Contard
ademis. con un grupo de consultores compuestos de ted-
logos y perites en liturgia, pastoral y tiencias afines

También aqui conviens teper presente lo antes dicho acerca

de las comisiones diocesanas de musica y arte sacro (n

11)

Compete a la Comizsidn Nacional:

a) encauzar estudics v experimentos para lograr una mis
amplia explicitacidn del contenide de los muevos ri-
tuales.
adapinr mejor la liturgia & la nacion, respecto a [
signos, gestos, lenguaje, etc
detectar ¥ resolver problemas especificos como los rela-
cionados con la  pastoral juvenil, la de marginados,
indigenas, la liturgia en los medios de comunicacion
social, especialmente radic, TV y prensa escrita, ete
elaborar directorios v orientaciones pricticas para ali-
mentar ¥ desarrollar el proceso de la Renovacidn
LitGargica.
cuande en unk misma nacidn fe presentan problemas
pastorales diversificados, segin variantes socicgeogra
ficas de desarrollo v de coltura, buscard soluciones
diversificadas adaptando los mismos ritos y el lenguaje
litdrgico
PropOrClonar |--9. |||'-r--\ |i|.|||:'\.tiL":“\. MECEIANOS
promover el didloge e intercambio entre las Comisiones
Diocesanas v la Conferencia Episcopal

informandoles per hdicamente gobre el estado de la
pastoral litGrgica en ¢l pais

prestande su colaboraciém en la organizacion de
eACLERITCS TR 8T !rs._ ||'|.;i|.-||::||"h ¥ liceianng.

Este didlogo lo promoverd también con otras comisiones

nacionales, para e rcambiar 1-x|=|-:i|-z'.-.|.\.-. y :|.|lr--'-'r.--'||nr

mejor los recurscs humanos; expertos, conferenciantes, eic

Lo mismo se ha de observar con respecto al Departamenite

de Liturgia del CELAM.

Solicitamos a la Sagrada Congregacidn para el Culto

Divino que consulte al CELAM y a todas las Conferen:

cias Episcopales cuando esten por elaborarse libras,  ins-

tricciones u otrod documentos litdrgicos. Asi, estas comi-
siones podrin dar su aporte ¥ a la vez prepararse para la
aplcacion de dichos libros, instrucciones v documentos,

Tamhién seria de desear gque todos los documentos e ins-

trucciones que inciden en el campo htdrgico, aunque no

provengan de la Congregacidn del Culto sino de otros
dicasterios romancs, siga el mismo proceso

Rogamos a nuestras Conferencias. Episcopales que cuando

reciban consultaz de la Sede A stdilica sobre temas de

liturgia o que incidan en la misma, siempie procuren par-
ticipar a la Comision Nacional respectiva

ITI. DEPARTAMENTO DE LITURGIA DEL CELAM

An'll’l-llr!?-' IIJ.( JII'.| r(m'r'dlnr.r.l'

30, El Departamento de Liturgia del CELAM por medio de su

Instituto, ha prestado, en parte, los servicios sugeridos por

el documento de Medellin (Med. 9, 11. Se ha puests i
manifiesto su poiencialidad al haber ||:Kr;:dr_| la concree
del presente Encuentro que de otra manera hubéers
imposible lograr,

-rﬂrltl\:{'rl ©s IJII:I'i.1II l!"l |-:|e'['\-.'|r1rlrr|.rl1lr| I':I '|1.1hr‘|' Illgﬂdﬂ
presencia del sefior Cardenal Prefecto de la Congrezasss
para e Culto Divino, quien se apersond PATA COMCLER
de cerca los problemas hivdrgicos del continente

El presente encuentro ha puesto de relieve la situacitn &
quehacer hitdrgico, ampliando perspectivas, indicando p
I":"Iil.l.'.i.l.tL"‘S ¥ '|¥'|-|4I|i|.'||i|l| I!"‘ HTrli‘{'\ Iif" TL]_I\"I.I.'I'H.I_‘«. I]t‘fhl’_""
particular los que se reflejan en estos documentos fis
El Instituto de Liturgia, en sus sicte afics de exinesdl
unos Tm -
alumnot. En general no se ha utilizado todo el potsnal
de estos alumnos: algunos, sin embargo, son micml

ha dictado veintidis Curscs, ¥ cuenta con

actives de comisiones diocesanas y nacionales.

El CELAM, en colaboracién con el Departamentd
L gia, solicitd a la Santa Sede la disolucién de la GE
(Comisiom Episcopal Mixta CELAM Espafia). Prot |8
1871}

Orientaciongs: Comision Latinoamericana.

]1lf!-!=tlll"'| aportunc y NECESATIo ke e COnSDEuY la s
sion Latincamericana bajo la responsabalidad del CELSH
¥ de zu I.‘IJI-III.'I.11|r'r|‘.|: de Litursia ( Prot l.'!ﬁ:.-"?lﬁl g
los estatutos ¥ r|'_L;|:ir|:|.r':||l-'-~. del CELAM

Descamos que esta Comisidn sea un organismo de
segiin la naturalezn del CELAM

Esta Comisidn estard asesorada por los Presidents g
cretarios de las Comisiones Nacionales de Liturpad

£ - .
tara, ?l'.!l.":'ll.l.ﬁ_ L clros expertos en distinias RLEL

. ga . w > i e
on RO LRFE Eln;- acverdo & las netsn -

Cuya eolabor
y trabajos. Estos expertos serin indicados por fs 8
es Macionales de Liturgia.
En los hibros litdrgicos de préxima aparicién en s
tipica, la Comision ofrecerd a las Conferencias Episco
una traduccién base para su utilizacidn y adaptacion
1'.":i|{-."l1.l. IAS Pasii eales
La Comisién iniciard la revisidn de los libros [k
uste, en colaboracién con las Comisiones Naochn X
Liturgia, para adaptarlos mejor a las necesidades
rales del continente ¥ ¢ frecerlos a las Clonferenciag it
pales |
Ofrecerda asescramiento técnico a las Comisiones Naoss

que soliciten sus servicios

Ortentaciones: D-'I!'.'qr!arrlr.lrl'.-:- de Liturgia

Convocar a encuentros zonales para intencambisei
ricncing v r.'lll[.-!rn:'.rr el estudio de problemas coml -
El Departaments de Litergia, en colaboracdn con
tituto, procurard iniciar Un servicio de invesizacE
gica (Med. 9, 11 ¢)

{_:I.I'IJ":“ .-'||-|i. I“ﬁ ':.-l '?JJi‘\:i"lIH" Nkll'il\f}all'i

a fin de
ficar la colaboracién mutua y manifestar com "
existencia de problemas livhreicos comunes en eI
nente.

El Departamento de Liturgia procurari crear up
de” informaciém ¥ orientaciin

E'.lr‘lzﬂlli:r.‘l.r.'l. en colaboracidon con el Tnstituio de |
cursos moviles, para la formacidn y capacitacios
agentes de Ia pastoral litdrgica, ademis de los ouss
narics que se celebran en Medellin

Promoveri la creacién de los institutes de B
sean necesatios para capacitar el personal de
siones Nacionales v Diocesanas.




DOCUMENTO 2

CELEBRACIONES LITURGICAS:
EUCARISTIA

Birduccidn

Para fograr una profundizacién en el estudio de las CELE-
BACIONES LITURGICAS, se ha creido conveniente cir-
Bmucribic este trabajo solamente al tema de Ja CELEBRA-
LON EUCARISTICA. Las consideraciones presentadas segin
& circunstancias, pueden aplicarse a otras celebraciones.

I. DIAGNOSTICO

, Los documentos de la Reforma i.ilﬁrg’i_-_'.;[ han alfrecido
una nueva forma de celebracidn cucaristica gque permite
una ||'|1'ﬁ-'-r expresion del Misterio pascual ¥, como conse-
uencia, un mayor aprecio de su celebracion en el pueh
de Dios. Pero se constata que esto no siempre se ha logrado

en nuestras iglesias locales de América Latina, debido a:

— Log elementos v circunstancias de la celebracion;

— la mentalidad y actitud de los que la celebran;

la falta de una catequesis adecuada; y finalmente,

— LN fi-ll.u’r [ -] !il'l.'l.l!']f‘rl.li’ll.‘[r:- EomcEplo de |_r;1.rlir5||i|.r'i¢"|1|.

Aunque en general el cambio fue bien aceptado, no siem-

pre se profundizd en su contenido y significacidn, quedando

reducido a veces a elermentos exteriores v ritualistas, lo que
grigina celebraciones frias, sin vida, poco expresivas que
no manifiestan su caricter [esti y muchas de ellas

estin todavia marcadas por el rutinario cumplimiento del
precepio.

ELEMENTOS ¥ CIRCUNSTANCIAS DE
LA CELEBRACION

1 La versidm de loa textos a nuestras lenguas verndculas ha
sido un avance notorio, pero es insuficiente. Si por otra
parte hablamos va la lengua de los fieles, muchos de los
CONCEpios que §& expresan no estin tedavia a su alcance,
camo en el caso de las andforas. ¥ lo que se afirma de los

iextos, o podemos decir también de signos, gestos y ritos,
que solamente serian inteligibles a través de una prolon-
gada catequesis.

{. No 3¢ ha logrado preparar debidamente la celebracidn de
la Eucaristia: se ha dado mayor importancia a su realiza-
cibn meramente externa que a la formacién de una ver-
dadera v auténtica comunidad cristiana, evangelizada ya

por la Palabra.

Siguiendo una arraigada costumbre en nucstros pueblos,
S¢ acude a la eelebracidm de la Eucaristia en totdas las
circunstancias de la wvida religiosa, familiar v civil, =in
tomar en consideracidm si la comunidad estd o no prepa-
r.'l.'.!:l.. 0 ﬁl‘ su '.'I"I."")T'.'I.':"i':rﬁ'l =0 rrdu{'r‘ A Un mers Acho 304 ii!l.
Se olvidan asi o se desconocen las posibilidades pastorales
de lag celebraciones de la Palabra, por ejemplo, en el
caso de las celebhraciones patrias, en exequiss, matrimo-
nios, e,

No se wvalora debidamente la celebracidom de la Palabra
Esto sucede incluso en la Evearistia, donde con frecuencia
s |a considera como mera introduccion a la misma

Los signos de la celebracién deben ser inteligibles a todos
|m. ficles. Pero si EECATA 1:|rr-_'..l.'1.r:|.r"i£'\11 hi'.'l“l.!, r'1 (I-'ﬂl: |Ji|.ll..l
de la Palabra divina, sustituida a weces por oiros textos,
las homilias desencarnadas y mal preparadas, etc., son
causas reales de la incomprensidn de estos signos y de la
no participaciin activa en ¢l puehlo.

Hay factnres e ||Eﬁ-."|||‘.ﬂr| la comsiruccidn de la comu-
nidad, al menos desde el punto de vista externo: locales
inadecuados que impiden el contacto humano: cantos y
oraciones que no dicen relacién con su mentalidad, con
sus inquietudes y necesidades; pésima utilizacion de las
técnicas de sonorizacion que malogran la participacién
activa del pueblo

MENTALIDAD ¥ ACTITUD DE LOS CELEBRANTES

e |

]

a) el Obispo

Todavia es wilido en alguncs cazos lo que anotaba Mede-
Hin (Med., 9, 1), que “se tiene la impresin de que el
obispo no ejerce sicmpre de modo eficaz su papel de litur-
go, promotor, regulador vy orientador del culto”. Mas que
promotor, aparece como quien wvigila el cumplimiento
exacts de las ilin.|1:ln.j1'illl'l|t‘$. *slw'f:i(lr{*t: ¥ mds e ]i[utgn_r,
como quien realiza con exactitud mtual una ceremonia.

b) log Presbiteros

Se constata en muchos preshiteros una mentalidad excesi-
vamente ritualista; para ellos la Reforma Litlrgica, mis
gue una renovacién pastoral, ha sido un mero cambio de



ritos, lo gue les ha impedido ser liturgos en medio de su
puehlo. Este comportamiento de los pastores —obispos y
preshiteros— ha influido directamente en los fieles, fomen-
tado comunidades espectadoras, rubricistas y no partici-
pantes.

Habituades a2 una celebracién enmarcada en un rito dnice,
que desconocia las diversas comunidades concretas, se com-
prueha a veces en los sacerdetes una falta de sensibilidad
lithrgica vy un desconocimiento notable de las técnicas de
comunicacién humana, que Jos aisla del pueblo que pre-
siden.

En la mayoria de los casos, las reformas s¢ han impuesto
y no han sido precedidas de una adecuada catequesis,
Este problema radica sobre todo en los preshiteros, pues
el pueblo desea, etpera v acepta esta necesaria catequesis,
Algunas comunidades cristianas se han esforzado por lograr
una mayor integracidn de su vida ¥ de su fe que celebran
en la Eucaristia. Pero muchas veces los pastores que las
promueven no estdn suficientemente preparados para ayu-
darlas, ¥ eso los lleva a "servirse” de la Eucarstia dnica-
mente como método u ocasion de evangelizacién y cate-
quesis,

El desconocimiento de las posibilidades de adaptacion pro-
pusstas por loa libros litdirgicos, ha inducide a muchos,
urgidos por exigencias pastorales, a buscar formas nuevas
“extra legem"” que, después de un primer entusiasmo, lle-
van a la desorientacién, al gusto por celebraciones dnica-
mente originales v a la disgregacion de la comunidad cris-
tiana.

I-'.xist.,-: Ifl'.'{'h!'l'llﬂ“'lf'ﬂh‘" Ia 'tl'lrtiﬂ:l.l.*'iq';n - :.l:i'.m\_mr r||fu- ||ps
elementos negativos que lo positivo de los esfuerzos gue
muchos presbitercs hacen por celebrar la Eucaristia mis
auténticamente en comunidn con su pueblo. En no pocas
ocasiones, estas criticas, cierran el intercambio v el cono-
cimiento de los intentos de adaptacién y creatividad que
surgen de la base en ¢l campo de la liturgia.

c) la Asamblea

Se constata que generalmente en las celebraciones, nues-
tra fiel espera le indiquen lo que ha de hacer, v no suele
manifestar espiritu de iniciativa ni de bisqueda.

Se puede igualmente comprobar en algunos casos una falta
de wverdadera comunidad humana, pere sobre todo una
falta de auténtica comunidad de Fe. Tenemos templos lle-
nos de fieles, pero disgregados, sin la conciencia de gue
estin viviende vy celebrando una misma fe y un mismo
encuentro salvador con Cristo.

Ademis de la falta de una adecuada catequesis que mues-
tre a los fieles la liurgia como un verdadero valor en su
eficacia salvadora, se constata en elles un divercio entre
su vida ¥ la fe que celebran en la Fucaristia. Para mucheos
de ellos la celebracién no tiene relacidn alguna con sus
preocupaciones e inguietudes; esto en definitiva les hace
ver la Eucaristia como el simple -.-||:|1]'1I5mi1'n‘ln- de un deber,
cuando no como una évasion para  ciertes problemas
humanos.

MOTIVACIONES DOCTRINALES ¥ PASTORALES

La celebracion hitdrgica manifiesta la naturaleza auténtica
de la Ig’l{‘.-.ia (SC & y &5 ¢l momento en que la Iglesia es
mis ella misma (Med. 9, 3). La obra salvadora realizada
por Cristo fue encomendada por El a la Iglesia para que
esta la proclamara y la celebrara en medio de los hom-
bres, actualizando asf Ja salvacibn (SC 6)

La liturgia, como celebracién del Misterio pascual de Cris-
to, se sitfia en la lnea de los signos, y como tal viene a

ser el eentro de la vida cristiana. Es el mismo Criss s
actia en ella a través de un lenguaje sensible y
(5C 7); v actda siempre en una asamblea de basal
que participan (SC 11 al 14) y que a través de siij

cipacidn manifiestan y viven su fe. Como esta comss
cién con Dics se logra a través de signos, éstos dell
ser clarcs y transparentes para que por ellos el hos
logre captar y vivir su significacién (SC 34 v 21 b

bién IGMRE 5).

ELEMENTOS ¥ CIRCUNSTANCIAS DE
LA CELEBRACION

L.a Eucansiia refine al Pucblo para celebrar |la man
cidn culminante de Dios a través de su Palabra 3
cramento: el fiel cristiano es alimentado y santificadd
mesa de la Palabra v de la Eucanstia. Esta celeh
es shlo la manifestacidén descendente de Dhos al
El busca provocar un diilogo que, a través de signo)
prometa al creyente en una auténtica vivencia de B8
citm que le entrega. Y esta respuesta encarnads §
cial del hombre, se celebra en la misma Eucaristia |
1: 8C 10). El encuentro eucaristico de Crsto B
con sus Deles, los pondrid al lado de los hombres
dos v esclavizados (GS 41 y 43) para conducirios al
§i por una parte la liturgia se orienta a Dios B
tiende en forma directa e inmediata a construir ¥ 8
dar la comunidad de los creyentes. La razin de quel
un solo cuerpo es que comemos de an finico. pan
10, 17) “Minguna comunidad cristiana se edific
tiene su rafr v quicio en la celebracion de la Eo
por la que debe consiguientemente comenzarse l-.‘-d-l._
cibn en el espiritu de comunidad” (PO 6; cf. tanh
26; SC 26 y 27; Med. 9, 1).

La celebracidén Eucaristica alcanzard su eficacia enl
del cristiano si parte de sus realidades concretas
emboca en su vida eotidiana. Esto no significs
s6lo el elemento humano, sino explicitar la accith
dora y santificadora de Cristo.

Comn en toda celebracibn littreica v particulurmens
celebracidn eucaristica se celebra la Pascua del 568
maorial vive de toda la historia de la salvacitn (18
26: eof. también SC 5 al B), deberin tenens
cuenta los elementos que den a esta celebracion o
ter festive (SC 112; cf. también Instr. sobre la MiS
la hturgia, No. 5).

MENTALIDAD ¥ ACTITUD DE LOS CELERRS

a) los Pastores
e —

El pastor que preside la Fucaristia es el signo v
Cristo Cabesa de L2 b r’:ll.li."1||-:l f‘r:-rl.qn'!{il:[u [ 8L T,.
motive, en el desempeiio de su ministerio preside
Ia liturgia, el obispo v el presbitero debern munifesta
mente la capitalidad de Cristo Pastor

El obispo deberi aparecer como liturgo y promotes
vida litdrgica en su iglesia local (Med 9, 81 el
gran sacerdote de su grey, debe celehrar frecusries
Eucaristia rodeado de su preshiterio y de s post
26; S0 41), Los preshiteros prolongan ln mixite e
dora del Obispo y por tanto, en plena comumil
deberin ser liturgos y promotores fieles de la vida i
en la Iglesia local (SO 42).

&8i hasta ahora en la celebracidn eucaristica se Bl
tuado el aspecto rubrical ¥ el papel del celebman
cumentos lithrgicos de la reforma ponen de
portancia pastoral de la asamblea y la necs
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participacidn plena, consciente y activa (SC 14), que el pre-
sidente deberi promover en forma efectiva.

b) la Asamblea

. Todos los fieles ]_mr:i_l:i'pnn_ poT su bautismo, del sacerdocio

de Cristo: tienen derecho y deber de participar en forma
plena, activa y consciente en la hiturgia (SC 14). Y no
basta que materialmente s unan a los ritos v acciones
externas; seri necesario gue sus actitudes sean signos y
expresion de su fe y de su amor (8C 11: LG 10 ¥ 11).
Para lograr los bienes de la salvacién no basta la eficacia
que la liturgia tiene en si misma; es necesario ACEFCATSE 3
esta manifestacitn de Dios con disposiciones personales
interiores (S0 11) que acepten el mensaje y colaboren en
la obra que Dios realiza a través de los signos

3. LINEAS DE ACCION

ELEMENTOS Y CIRCUNSTANCIAS DE
LA CELEBRACION

Promover la formacién de pastores y fieles en conocimien-
tos y vivencias biblicas, litdrgicas v espirituales, procurando
1.':'.'i|.' |'1 P;,l.‘ll ':Il' HnNa ]i[leri:‘ illll:".'il!ll;l.li\‘:;\ A una !]rl_lrﬂi.ﬂ
{-lll'll]lﬂ!.'lfj.‘l.: I.!.l' ] [:I'.:lrgi.l |||'- -"||r|'.p|i|n':r~||q” A& UNA ['5.|||r-.
gia de compromise pascual; de una liturgia rubricista a
una liturgia viva celebrada como acontecimiento.

Dado gue algunos elementos del “Ordinario de la Misa®
dificultan comprender su dinamismo interno, se pide a la
autoridad competente el estudio de una agilizacién de los
ritos ¥ formas de celebracidn que faciliten una participa-
ciim mis activa.

3.3
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Se recomienda, por otra parte, la utilizacidén mis cons-
ciente y efectiva de Ias muchas posibilidades de adaptacién
de ritos y textos, dando mayor realce a alguncs de ma-
nera que no Aparercin superpuesios o I:]ui:l]if;l.dr:-s.

MENTALIDAD ¥ ACTITUD DE LOS CELEBRANTES

Que los obispos y presbhiteros tomen conciencia de su fun-
cibn como presidenies de la comunidad litirgica, manifes-
tando su disposicién de servicio y procurands, mis gue
una actitud de rigida sumisidn 3 cambios reglamentados,
otra de madura reflexidn que los haga verdaderos v autén-
ticcs celebrantes de la liturgia con su pueblo.

Promover por todos los medios, con paciencia vy diligen-
cia, la ]r.'l.rl!ir'f]:l:p:i:_:un ]:lll::‘;.‘l. ¥ activa de los fieles, solicitando
una gradual y miltiple colaboracién en que 8¢ respets la
accion del pueblo que celebra y se asuman las tradiciones
que tienen valor positive para la liturgia

Como medio particularmente eficaz para realizar esa eo-
laboracién, s¢ recomienda la formacién de equipos litdr-
gicos,

Estimular la formacién de comunidades eristianas de hase
en las cuales la celebracion de la Eucaristia sea el corona-
miento de la maduracién de su fe, ¥ N0 un mero recurso
para celebrar sus acontecimientos. Serd importanie apro-
vechar la oportunidad que dan los grupos particulares para
celebrar con mis pn:\'{-r!'ur- v eficacia '|1:|.\1-'.-:'._'|_| la Eucaristia,
con tal de que estén abiertos a la formacidn de comunidad
eclesial.

NOTA: Los Documentos restantes aparecerin en
el proximo niimero.

PARA ENTENDER A TEILHARD DE CHARDIN
— Génesis de un Pensamiento. cartas a su hermana Margarita durante ia Segunda Gue-

rra Mundial, importantisimas para conocer los origenes de las ideas que hablia de desarro-
llar el padre Pierre Teilhard de Chardin a lo largo de toda su vida y obra.

Ejemplar: $ 52.00 — Dis. 4.70

- \'l] me Elplil}g_ Una antologia de textos relativamente cortos de Teilhard de Chardin, se-

leccionados por Jean Pierre Demoulin para ofrecer a quien desee iniciarse en la lectura
del tamoso jesuita un panorama completo de su pensamiento.

Ejemplar: $ 33.00 — Dls. 2.95

lizacién de la tarea terrestre del hombre.

PARA ENTENDER EL MUNDO COMO LO ENTENDIA TEILHARD DE CHARDIN

— Cig“cia y [:[istu_ll'edft&c.ianas en las que el autor sifia a Cristo en la versibn moderna
del mundo, como un estimulo para militar en favor del progreso, la cullura y la mejor rea-

Ejemplar: $ 49.50 — Dis. 4.45

" Donceles 99-4

Obra Nacional de la Buena Prensa AC.

Apartado M-2181 México 1, D.F.

Orozeo y Berra 180 (A un costado de Omnibus de México)




ives Saini-Arnaud.— LA CONSULTA

PASTORAL DE ORIENTACION ROGE-

RIANA.— Version castellana de Josep

A, Pombo.— 14,1 x 21,6 cm — 152

piginas.— Rislica Plas. 160.— Edito-

rial Herder, 5. A.— Barcelona 1972.

Al lector medianamente enterado de
la peculiaridad del método terapéutico
de Carl Rogers, el solo titulo de este
libro debe despertarle un interes inme-
diato y acuciante por la problemitica
que aborda.

Este libra nacid a raiz de una inves-
tigacion experimental levada a cabo
con unos sacerdotes de la didcesis de
Montreal. Afecta tanto a los sacerdotes
compromelidos en la accion pastoral
como a quienes se interesan por los
problemas que plantea la integracion
de la psicologia en el dmbito pastoral.

El interés profundo del estudio de
Yves Saint-Arnaud arranca de su esfuer-
zo sostenido por explicitar la fenome-
nologia de la consulta cuando ésta se
ecfectda en relacion con wn consejero
que, evidentemente, s un sacerdote. La
“consulta pastoral” tiene unas implica-
ciones, unas “propiedades” especificas,
que importa abordar con rigor y rea-
lismao,

Sus andlisis de la situacion de con-
sulta pastoral, en su proyecto y en sus
proposiciones, responden a las necesi-
dades actuales de los que se dedican
a ello, pero también a las necesidades
de la Iinvestigacion en las ciencias
humanas. Hasta el momento, s habian
propalado modos exclusivos de conduc-
ta, que se caracterizaban sobre todo
por una impugnacion de las evaluacio=
nes explicitas, tachadas de directivas:
se usaba en cambio, por via implicita,
del comportamiento mismo de juicio y
de presion moral que se pretendia re-
Cusar.

Al ofrecer, en un amplio cuadro, una
serie continua de actitudes, de técnicas
y de actividades, a fin de permitir a
cada individuo responsable analizar me-

BIBLIOGRAFIA

jor el tipo de respuesta apropiado a
la especiflicidad de una situacidn, el
autor expone de manera liberadora los
conceptos que deshacen las inercias y
rigideces que s'empre son de temer
en una relacion de didlogo y de con-
sulta. Mos invita a encontrar, fuera de
los limites de un neomoralismo, las
respuestas simples y apropiadas gue
convienen a una peticidn siempre mis-
teriosa de diilogo y de consulta.

Emerich Coreth.— CUESTIONES FUN-

DAMENTALES DE HERMENEUTICA.—

Version castellana de Manuwel Ba-

lasch.— Biblioleca Herder No. 127.—

144 x 22,2 cm, — 264 piginas.—

Ristica Plas, 225 — Tela Plas. 275.—

Editorial Herder, 5. A. — Barcelona,

19721,

La hermenéutica es hoy un problema
previo a todo estudio de la Biblia, por
cuanto intenta abordar cientifica y filo-
soficamente la interpretacion de la Sa-
grada Escritura. Asi, la hermenéutica no
es so0lo, como mayormente se ha creido
hasta el presente, una metodologia
prictica de las ciencias del espiritu. En
su base, se halla toda una problema-
tica filosdfica de amplico alcance que
aparece en escena con Schleiermacher
y Dilthey; arraiga profundamente con
la hermenéutica de la “existencia™ de
Heidegper v se desarrolla alin mds con
la hermendéutica filosdfica de Gadamer.

Estos problemas fundamentales de
orden filosdfico, propios de toda her-
menéutica, entran en consideracion y
de ellos se ofrece una aproximacidn
clara. Por consiguiente, e trala de la
esencia y de las estructuras mentales
del entender, del mundo intelectual
concreto histérico ¥ linguistice, de la
inteleccion previa y del circulo herme-
néutico o estructura circular de la in-
teleccion. La condicién histérica de to-
do entender plantea, evidentemente, el
problema de la verdad.

Por ello, es necesaria una confronta-
cion con el concepto de verdad en su
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aspecto historico y con la verdad que [
fe nos presenta en el aspecto teolégin
En el presente libro de Coreth, Ii8
estructuracion del tema puede conside)
rarse optima, claro el estilo y rico
contenido.
Celap.—SEXUALIDAD Y MORAL CRE
TIANA.— 14,1 x 21,6 cm — 384 ¢
ginas.— Riistica Ptas. 250,— Edilod
Herder, 5. A.— Barcelona, 1972

La presente obra sobre la sexualids
humana redne los trabajos de emins
tes especialistas y estd llamada a pre
tar el mejor servicio a pastores y guia
de almas, a directores de concienciiy
consejeros espirituales, a médicos s
cadores y socidlogos cristianos, pes
sobre todo a tantos millones de alm
que viven con ansiedad las experienc
de una moral que aprendieron ea
seno de la Iglesia.

La primera parte de la obra abos
el estudio de importantes aspectos o
ponentes o derivados de |3 sexualic
problemas médicos y sanitarios, probl
mas de mortalidad infantil v matem
elcétera, |

Elevando la sexualidad a un pl
sobrenatural y pasando al terrenc S
las consideraciones teoldgicas, en |
segunda parte, y tras un sondeo e
Biblia en lo que atafie al sexo, &5
destacar el importante capilulo sl
el panorama histérico de la dochil
moral concerniente a la sexvalidadd

La dltima parte de la obra |20
ponen unos anexos donde se :
los problemas mas candentes del
actualidad relacionados con la activics
sexual,

En conjunto he agui una obr'g
sacard de muchas dudas a guienes
raban hace tiempo algo semejant
ella se manifiestan con toda vabs
reparos, dudas y ansiedades gquet
obras similares sdlo se dejan
pero que se pallan con miltiples g
textos.




OPINION PUBLICA

SOBRE LOS
“SACERDOTES PARA EL PUEBLO"

Redaccidon de Christus:

Hace algunos meses que sigo detenidamente la Jec-
tura de CHRISTUS y si soy sincero me ha parecido
bastante rara la ideologia que presenta en algunos de
sus articulos o como Ud. guste llamarlos; mis estudios
de Filosofia y Teologia los hice con los Padres Jesuitas
y nunca jamds tuve la oportunidad de oir semejantes
conceptos v terminajos; por otra parte, dichos términos
no son nuevos, pues ya Marx y compaiia los usaba.
Lo gue se me hace raro es que una revista del prestigio
de Christus las use. Nada menos en el nimero corres-
pondiente al mes de junio del presente afio, me estuve
deleitando en la introduccién del articulo: “SACER-
DOTES PARA EL PUEBLO” pues desde el principio
de la pigina tiene la siguiente frase: “UN PASO ADE-
LANTE"”. Pienso que el autor ha pensado que el grupo
de Sacerdotes, v perdone que le escriba con maytscula,
2 que se refiere dicho articulo han descubierto un nue-
vo mundo diciendo que “brinca las barreras interiores,
rompe el cristal .. ¥ salta al escenario donde se vive
la historia de todos los dias”,

§Cudles son esas barreras interiores? ; Cudl el cristal?
Por otra parte dice que el propdsito de dicho grupo
s hacer eficazmente presente a la Iglesia, mistério de
salvacién liberadora para todo hombre. .. Perdone que
me ria ante frasecitas tan bien peinadas, pues la Igle.
sia siempre ha estado eficazmente presente en la histo-
ria del hombre y basta recordar todas las persecuciones
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que ha sufrido saliendo siempre victoriosa porque Cris-
to nunca la abandona.

Dice mis adelante que “especialmente para el po-
bre y el oprimido” Por favor que recuerden las pala-
bras de Cristo: “Pobres siempre los habra”. v El mismo
escogid esa clase de vida. Ademéds me da la impresion
de que se han olvidado de la verdadera mision de la
Iglesia, pues Cristo le sefiald muy clara su mision y no
tendri otra de la que su Fundador le dio.

i Qué buenos propdsitos tienen esos buenos Sacerdo-
tes! Pues me da la impresion de que copiaron la homilia
Marxista v materialista que dijera don Sergio Méndez
Arceo el dia 20 de mayo desde el pilpito de la basilica
de Guadalupe. Cfr. Réplica No. 35, Pig. 6 correspon-
diente al mes de junio del presente afio,

Perdone la intervencidon pero creo que ha llegado
el tiempo en que todos podemos hablar y no podemos
quedarnos callados; en honor de la verdad, soy sincero
¥ no quisiera que su revista fuera instrumento de propa-
ganda comunista; pues todos esos puntos de gue habla
el contenide de esa carta no es otra cosa sino el mis
refinado comunismo que se ha filtrado en la Iglesia v
creo que si alguien debe ser fiel a Cristo y a la Iglesia,
somos los Sacerdotes. Si Ud. me lo permite seguiré inter-
viniendo pues no pienso quedarme sin hablar.

Enrique Castafieda Torres Pbro.
Parroquia de 5. Matias de Pinos, Zac.




ESCUELA, SI;
;CAMBIO SOCIAL, NO?

El articulo de Teddulo Guzmén que aparecié en el
numero 440 del lo. de julio de “CHRISTUS” con el
titulo “Escuela, si: Cambio Social, no™, me dejé con va-
rias dudas. Quisiera salir de ellas,

Me impresionaron muy favorablemente la serie de
citas que alli se reinen, tomadas de la “Declaracién” de
los Obispos que forman la “Comisién Episcopal de Edu-
cacidn y Cultura”, del 15 de mayo del afio en curso.

Releida dicha serie, no encontraba la razén de la
segunda parte del epigrafe: “Cambio Social, no”. Los
Obispos en su Declaracién enfatizan la “dimension so-
cial™ del perfm'c'in:mmi:rnm del individuo quﬂ'. l":ll,!!n-(‘,a_ la
educacién (n. 7); que “la tarea educativa del cristiano
no es otra cosa que la accién del Pueblo de Dios, en
comunién con sus pastores y guias, para luchar por la
liberacién y realizacion integral de la persona humana”,
(n. 12); que la educacién en la fe reclama la presencia
de la Iglesia en otros campes, “cuando se trata de defen-
der e instaurar a justicia” (n. 20); que la presencia de
catflicos en sistemas educativos que “realicen una labor
destructiva de los valores L|_I.I:!.' la pmpia I;zh:s,ia debe
difundir y defender”, “solamente se justificard en cuanto
que, con posibilidades de éxito, tengan como finalidad
luchar seriamente para lograr las modificaciones nece-
sarias que hagan efectiva la justicia, la equidad, el as-
pecto de respeto al hombre y su verdadera liberacién™
(n. 22).

Mais ahn, los Obispos abiertamente afirman que sola-
mente se estard “a favor de la institucién escuela .. a
través de una renovacion total y profunda de suerte que,
lejos de ser instrumento para perpetuar y consolidar
estructuras injustas, sea uno de los mejores medios para
transformarlas” (n 34). Delante de estas afirmaciones,
no acababa de explicarme, como decia, la segunda parte
del dicho titulo: “Cambio Social, no”.

Una frase de la Declaracién y el parrafo final del
articulo de TeSdulo Guzmén, me vino a hacer entender
algo de su por qué. La frase de la Declaracién se halla
en ¢l nimero 51, donde los Obispos quieren sintetizar
su pensamiento sobre la escuela. Vienen a decir tres
cosas: primera, que la escuela "“en si misma tiene valores

Alejandro Garciadiego, 5.4,

permanentes e insustituibles que deben ser cuidadosss
mente respetados™; segunda, que “es una Institucin®
humana. .. con exigencias de perfectibilidad constanie
sobre todo en nuestra época”, pero que “los cambios que
se introduzcan. . . no pueden hacerse precipitadamente £
sin maduro examen' ; y tercera, que “nunca debe enteg=8
derse que cuando se habla de desescolanizacién en ten

minos razonables, pueda interpretarse que se propugs

la desaparicién de la escuela en cualquier forma que &

se conciba", (n. 51).

Ahora bien, parece que este Gltimo inciso, Teddul
Guzmén lo interpreta que segiin la Declaracién “de aql
en adelante, en materia educativa, el dnico medio pan
evitar la proliferacién de injusticia y distanciamienis
social es, ¥ seguird siendo, la institucidén-escuela” {pému
fo final del articulo, pig. 11; el subrayado es mio). P&
rece que esta conclusién no se encuentra en lo dicho o
los Obispos. Estos parecen admitir que se hable y Fimg
*una desescolarizacién razonable”, y afiaden que esto ng
significa que “se propugna la desaparicién de la escueld)
en cualquier forma que ésta se conciba” (n. 51). EN&':
es asi?

Con esta ocasion me gustaria se me esclarecieran otfas
dudas que tengo. En cuanto me llegan noticias de log
se pretende en los métodos “desescolarizados” que se hat®
puesto en marcha, se intentan dos cosas: una, dar m
educacion socializante que capacite al educando a coms
prender la situacién de injusticia en que vive para ques
por 5l mismo reaccione ¥ se le libere de {‘“H._: Y ofra, |
el darle una instruccién para que en la sociedad actush?
tal como es al presente, se pueda en algin modo g
el sustento. Si esto segundo no se pretende, se hard dell
educando, mientras llega la futura liberacién total, unt
vago, o un drogadicto, o un criminal. ;No es asi?

Otra duda. ;Estos dos fines no se podrin consegiie |
en la institucién-escuela lograda la “transformacién total®
y profunda™ que piden los Obispos en su Declameitas
(. 34)7 \

Creo que se puede hacer algo mis de justicia, —48
que tratamos de ser justos con todos— a los Obispos i
mantes de la Declaracién del 15 de Mayo.
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