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INTRODUCCION
AL
CUADERNO

Se habla mucho de que estamos viviendo situa-
ciones que son un parteaguas en la historia po-
litica del México moderno. No hay acuerdo so-
bre en qué consista tal situacion excepcional, In-
cluso tampoco puede pensarse en que el cambio
que comienza sea necesaria y automaticamente
irreversible. La manera popular que crecio eufo-
rica en los dias de las elecciones, las protestas,
las manifestaciones no pueden mantenerse como
fendmeno cotidiano. Lo cotidiano debe ser la ta-
rea de rehacer la conciencia politica y participa-
tiva de los ciudadanos a pesar de las ya familiares
y cotidianas invitaciones al abstencionismo naci-
das de los fraudes y de las presiones.

El signo que parece senalar ¢sta situacion es el de
la democracia. Es decir, el del poder del pueblo,
que eso s lo que significa el termino. Y algo pa-
recido esta apuntando en varias partes del conti-
nente. Hace ya varias décadas ¢l pueblo esta des-
pertando a la conciencia de que la situacion que
padece no ¢s algo que deba darse necesariamen-
te, sino que es consecuencia de las decisiones
que otros toman en lugar suyo y ¢n contra suya.

En esta toma de conciencia politica del pueblo
han jugado un papel importante las Comunida-
des de Base, bien participando en las luchas po-
pulares, bien incluso iniciando organizaciones
del pueblo donde éstas no existian. El que la fe
tiene que ver con la participacion politica va
siendo un dato adquirido de la conciencia de
muchos cristianos.

Si es cierto que estamos en el parteaguas de la
nacidn, sera también cierto que ese parteaguas
atravesard la historia de la Iglesia, en la medida
en que realmente se inserte en la historia. Los
miembros de las CEB's, gente del pueblo, sienten
mas en carne propia la turbulencia politica del
momento, como sienten mas duramente la crisis
economica; mas que otros sectores de lglesia,
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(4 EDITORIAL

“La lglesia estd en mejor posicion cuando en-
cuentra una cierta oposicion, y aun cuando
padece una persecucion moderada. Entonces
se purifica y encuentra la pureza de sus prin-
cipios de accion. Una lglesia cebada, instalada
en sus obras, sus éxitos, sus sequridades, corre
mucho més peligro de mundanizarse y olvidar
aquello por lo que ha sido creada, y por quién
y para quién existe” (Congar).

Se revolvieron las aguas politicas con la asisten-
cia de varios obispos a la toma de posesion del
Presidente de la Republica el pasado 1 de di-
ciembre. Se alzaron voces en favor y en contra,
Cada quien intentd pescar a rio revuelto. Voces
de la oposicién exigfan que el Presidente rindiera
cuentas a la Nacion de semejante desacato a la
Constitucién. El sector oficial, en cambio, descu-
brfa la existencia de la Iglesia: “/a /glesia existe”,
afirmé el Secretario de Gobernacién.

Esa afirmacién no basta, en si misma, para justi-
ficar algo tan inusitado como la presencia episco-
pal en el Congreso. Porque existen también otras
Iglesias, que no fueron invitadas a la ceremonia.
Entre las voces disidentes, algunas sélo podran
justificar su actitud desde una posicion politica
interesada.

Pero en el fondo de todo ese desconcierto provo-
cado por esa situacion tan atipica en la historia
de México hay problemas muy de fondo que ha
llegado el momento de enfrentar como Nacién.
Sélo que, si no se distinguen Jlos diversos aspec-
tos del problema, la confusién podra ir incluso
creciendo,

No es algo que se resolvera a corto plazo, porque
tiene detrds una realidad histérica que no se pue-
de soslayar. Hubo en el pasado intransigencias y
agresiones mutuas de la Iglesia y del Estado
mexicanos. Resultado de todo eso fue el jacobi-
nismo oficial (por parte de los politicos) y la
satanizacién de la politica (por parte de los ecle-
sidsticos).

Queremos aportar algunas reflexiones, todavia
incipientes, para el andlisis de esta situacion. El

problema es complejo, y requiere de una distin-
cion adecuada entre Estado, Sociedad civil e
Iglesia; su tratamiento requiere un estudio mas
particular que un sencillo Editorial; una vez
hecha esa distincién habria que ver, por un lado,
la relacion Estado-Sociedad civil y, por otra, la
relacion Estado-lglesia. En ambos aspectos nos
encontramos con que les competen tareas distin-
tas totalmente, pero en parte coincidentes,

1. En muchos paises, México entre ellos, la
separacion lglesia-Estado es un hecho histérico
irreversible. Es un nicleo del asunto que no debe
estar sometido a cuestion en nuestro presente
nacional. Esto no sélo no perjudica a ninguna de
las dos instituciones, sino que incluso puede
favorecer una relacion madura, pues lo que sig-
nifica es que, teniendo ambas como espacio de
accion la misma sociedad, cada una se orienta
especificamente a aspectos diferentes: El Estado
tiene por finalidad el bien de todos y cada uno
de los ciudadanos; la |glesia busca servir al Reino
de Dios, relacionado sin duda con el bien co-
mun, pero no identificable con él. Y por esa di-
ferente especificidad, no puede intervenir una en
el ambito propio que le compete a la otra.

Eso significa, por ejemplo, que el Estado no pue-
de imponer coercitivamente un proyecto de Na-
cién de acuerdo a una fe, la cristiana en el caso
de México; y esto no solo porque somos una
nacién con una pluralidad de creencias, (por mas
que otras Iglesias sean minoria), sino porque la
fe no puede imponerse, dado que es una oferta
gratuita, y un proyecto nacional tiene un carac-
ter de obligatoriedad sancionada por las leyes; a
su vez, una lglesia no puede imponer una deter-
minada opcién politica, sea o no partidaria, o
exigir que las exigencias cristianas sean sancio-
nadas por leyes civiles. La era de la Cristiandad
(la Unanimidad cristiana, la coincidencia entre la
expansién geogréfica de los imperios y la exten-
sién estadistica de la fe) debe tenerse por defi-
nitivamente clausurada.

2. La separacion lglesia-Estado ha sido el logro,
no siempre justo ni equilibrado, de un proceso
de secularizacién por el que tanto el Estado
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como la sociedad civil se independizaron de la
tutela de la Iglesia en varios campos: en el politi-
co, en el filoséfico, en el cientifico, en el artisti-
co, en el econémico. No fue siempre justa la
reaccion del Estado, como tampoco de |a Iglesia.
No le fue facil a ésta reconocer la autonomia de
lo temporal; tampoco le ha sido féacil al Estado
reconocer que la |glesia tiene una palabra inspi-
radora y critica que decir respecto de los proyec-
tos historicos.

Recordemos como ejemplo, sin escandalo, el Re-
nacimiento, tiempos en que el papa llegd a enca-
bezar guerras contra principes Qque no se
sometian (economica y politicamente) a su do-
minio. Era el momento en que empezaban a
constituirse las Naciones europeas. O recorde-
mos también hechos como la Revolucion Fran-
cesa, (que actualmente celebra su Bicentenario),
cuando se relegd a la fe y a la lglesia al dmbito
privado de la existencia.

3. Pero hablar de separacion no debe significar
ignorarse o prescindir mutuamente una institu-
cion de otra. No pueden ser vecinos distantes,
dado el influjo innegable que tienen dentro de la
misma realidad del pais y de los ciudadanos.

4. Tampoco se puede negar a la Iglesia (es decir,
a todos los cristianos) el derecho y el deber de
incidir en lo referente al bien comun, a la res
publica, es decir, en la politica. La frase de que
“la lglesia no se mete en politica”, —dicha por
eclesiasticos o por politicos, |0 mismo da— es un
error eclesiologico {en el primer caso) y un error
historico (en el segundo). Se atentaria contra los
derechos humanos de los individuos, si se les
impide participar en la toma de decisiones poli-
ticas por el hecho de profesar una determinada
fe. Y la lIglesia en cuanto Institucion puede y
debe también actuar en la dimensién politica, no
como Partido, pero si como instancia de la
Sociedad civil, de la que forma parte,

5. Otro asunto distinto es el de la relacion que
pueda existir entre las clpulas del poder politi-
co y del eclesiastico, ya sea dentro de una Na-
cion, ya sea con el Estado Vaticano. En un Pais
en el que mas del 900/0 de sus ciudadanos dice
profesar la fe cristiana, un status como el actual
de no existencia oficial de relaciones no puede
menos de extranar. Sobre todo cuando se sabe
que tales relaciones existen bajo tierra, Lo Unico
que eso fomenta es una conciencia de trampa,
como pasa en otras esferas de la vida pablica de
ta Nacion.

6. Pero no cualquier tipo de relacion es el que
debe interesar a la Jerarquia de la Iglesia. No
puede, en conciencia, buscar una relacién que le
diera un status de privilegio (para la Institucién
o para el clero). No le es necesario para la mision
que ha recibido, ni seria coherente con la vida y
opciones de su Fundador, el ajusticiado Jesis.
Sélo debe importarle una relacién que se mueva
en la verdad del Reino de Dios, y por la que no
sea manipulada en favor de intereses contrarios
al Evangelio y a los preferidos de Jesus, los
pobres. Una relacién por la que se hiciera com-
plice de los intereses de los poderosos, legitiman-
do situaciones injustas o ilegitimas, y que hipo-
tecara su libertad evangélica para anunciar el
Reino en favor de los pobres, y para denunciar
lo que a ello se opone, la haria traicionar la cau-
sa del Padre.

7. Las relaciones con el Estado Vaticano son
cuestion de politica internacional, no de evange-
lio. El Estado Mexicano tiene todo el derecho de
determinar con qué Estados tiene relaciones y
con cudles no. Pero esa polftica debe estar nor-
mada por la racionalidad de la diplomacia mo-
derna y debe reflejar las intenciones del mandato
popular que le ha conferido el poder, y a cuyo
servicio esta.

8. Para lo que hace a nuestro caso, como creyen-
tes, pensamos que la Iglesia Jerdrquica deberia
preguntarse dos veces si la invitacion de que fue-
ron objeto algunos obispos a asistir a la toma de
posesion del Presidente (o de Gobernadores, en
algunos Estados), nace de un reconocimiento
maduro del Estado hacia la |glesia como una Ins-
titucién auténoma de la Sociedad civil, o si esun
intento de utilizar la indudable fuerza moral de
la lIglesia como legitimaciéon de un proceso
electoral marcado por algo mas que la sospecha
de fraude. Y debe preguntarse si es evangélica-
mente legitimo avanzar hacia un fin bueno, la
consecucion de un estatuto juridico legitimo, a
través de cualquier medio. Poco debe importar-
le que “la Revolucion le haga justicia’’; lo fun-
damental es que, en cualquier intervencion pu-
blica, ella le haga justicia al Evangelio de Jesus y
al Reino del Padre que anuncia,

9. Lo que en todo caso debe aprender de la
historia es a no repetir errores, supuesto el caso
de que se avance en algun tipo de relacién. Hubo
errores serios, por ejemplo, en la manera como
se llevaron a cabo los tratados de paz en tiempos
de los Cristeros, tratados que se hicieron entre
las ciipulas de poder, y a espaldas del pueblo y
del movimiento armado; ha habido errores en
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otros paises en la realizacion de Concordatos
que han privado a la Iglesia de libertad en la elec-
cion de sus obispos; también en la ‘colaboracién’
entre el ‘brazo secular’ y el ‘brazo religioso’ en
condenas y muertes de gentes que no pensaban
como la Iglesia o como el Estado, o en la ben-
dicién de armas y conquistas.

10. Siendo, finalmente, la finalidad principal de
toda actuacion de la Iglesia la misién que tiene y
el pueblo al que sirve, dado el caso se deberfa
iniciar un proceso pedagégico de catequesis cris-
tiana y de formacién civica. Resultado de la his-
toria de separacion y de conflicto es la creencia
de que el ambito de la Iglesia es el de las con-
ciencias, de las sacristias, del culto y de la vida
eterna. Superar esa falsa conciencia es cuestiéon

de tiempo y de evangelizacién. Sélo si el pueblo
cristiano es consciente de eso podrd saber qué
espacios y qué derechos estan en juego en unas
eventuales relaciones Iglesia-Estado. Entonces
sera posible que la Iglesia determine, desde la
conciencia de su misién, y con responsabilidad
ante el Padre y ante los ciudadanos, en qué va a
consistir su participacién en lo politico de mane-
ra que promueva y respete la pluralidad politica,
y que promueva también eficazmente la causa de
los pobres mds que los intereses de las minorias
privilegiadas. Si la busqueda de relaciones se
llevara a cabo a espaldas del pueblo y se viéra
sélo como asunto de jerarqufas y poderes, no
sélo se habria perdido una oportunidad tnica de
concientizacién, de maduracién de los laicos,
sino que tal vez se estaria en camino de perder
legitimidad y libertad en la tarea evangelizadora.

NOTA ACLARATORIA:

so, 1988.

En el nimero de Christus de Agosto-Septiembre (617-618) publicamos el articulo
“Sacerdocio Bautismal y Ministerial”’ escrito por Barbara Andrade, Dicho articulo co-
rresponde a una Conferencia dictada el 26 de abril de 1988 en CEVAH y fue publicado
en “Los Laicos en e/ Mundo de Hoy”’, coordinador Rafael Checa, Ed. CEVAH, Progre-

aviso a nuestros lectores

‘de $ 25,000

Se les comunica que a partir del 1o0. de Febrero de 1989 el costo de la Suscripcion serd

L
8




i
\

(3 TEORIA Y PRAXIS

COYUNTURA DE LA

IGLESIA EN
AMERICA LATINA

Jorge Julio Mcjiu'

Dircctor del CINEP. Bogota, Colombia

INTRODUCCION

No es facil abordar la coyuntura de la Iglesia
Catdlica en América Latina. Conflictos y diversos en-
foques posibles hacen que sea un trabajo delicado. El
hacerlo ante este importante auditorio, en este
memorable encuentro de Organismos Ecuménicos,
me coloca en un clima de preocupacion comin.
Gracias a la experiencia que la Red Latinoamericana
del CPID me ha brindado en varios anos de trabajo,
he aprendido que es posible hablar de "nosotros”, ya
que se trata muchas veces de problemas comunes a las
diversas tradiciones cristianas, en ¢l seguimiento de
Jests al servicio del pueblo pobre. Y ésto tanto desde
los papeles que la sociedad espera o atribuye a las
Iglesias dentro de sus conflictivos procesos, como
desde la urgencia que sentimos de colaborar en la
construceion del Reino de los Cielos.

Para podernos acercar a la coyuntura actual de la
Iglesia Catélica en América Latina cs indispensable
cchar una mirada a los acontecimicntos que desen-
cadenaron los procesos que desembocan en la actual
situacion.

Volvamos 22 anos atrds. Se acaba de clavsurar el
Concilio Vaticano I1. El inolvidable Papa Juan XXIII,
conocedor de la historia, habia decidido hacer el "ag-
giornamento” de la Iglesia Catdlica. Segin ¢l, habia
quc abrir puertus y ventanas para que entrara el aire
fresco de la renovacion. El Concilio va a poner fin a

una situacion insostenible de distanciamiento entre
Iglesia y mundo actual, con respecto al presente, y
entre Iglesia y Evangelio con respecto al origen (J.
Sobrino).

De los resultados del Concilio vamos a destacar
cinco aspectos que llamaremos las cinco intuiciones.
Estas van a ser los gérmenes desencadenadores de
procesos fundamentales en la vida de la Iglesia
Catélica, particularmente en América Latina,

LAS INTUICIONES ACTIVAS DEL
VATICANO I

Primera intuicion: la reevaluacion de la relacién
entre doctrina y préctica: fue la redefinicion del Evan-
gelio como préctica més que como doctrina. Ya que la
verdad cristiana mas se hace que se sabe, el énfasis se
ha de poner en una forma de vida segiin la cual uno va
siendo verdadero por su manera de crecer y de vivir,
de participar en la construccién del Reino y por los
frutos de solidaridad, justicia, amor y paz.

Segunda intuiciéon: reevaluacion de la revelacion
como historia, retomando el verdadero sentido de la
Palabra de Dios que es un hacer mas que un decir. Es
una Palabra viva, que sigue hablando ¢ interpelando al
hombre, hoy, ¢n todas sus circunstancias ¢ invitandold
a la creatividad, al crecimiento, a una lucha sin cuartel
contra las fuerzas de la muerte. La afirmacion de que
la Palabra de Dios es mds grande que ¢l Libro y ésta
en la vida (G.S. 11 y 22) sera uno de los motores mas
importantes del proceso eclesial que se dard en los
anos siguienies.

Tercera intuicion: reinterpretacion de la Iglesia
como Pueblo de Dios y sucramento de salvacion. La
Iglesia emprendio la busqueda de un camino que le
permitiera ser una comunidad de hermanos en la que
la participacion y la forma de relacion con el dinero y
el poder le diera categoria de Senal novedosa de sal-
vacion en medio del mundo. Signo de una nueva
mancra de estar juntos los hombres y las mujeres,
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hijos ¢ hijas de un mismo Padre. En concordancia con
esto los laicos deberian abandonar su condicion de
menores de edad y asumir sus puestos y funciones
dentro de la comunidad.

Cuarta intuicién: reinterpretacién del Sacerdocio
como ministerio. Se comenzé a hablar del sacerdocio
ministerial mas que el ministerio sacerdotal. La or-
denaci6n sacerdotal es pastoral, hace del sacerdote un
servidor del evangelio, miembro del pueblo de Dios.
En medio de este Pueblo y con €l ejerce su servicio y
asume la sinfonicidad de la Iglesia con su gran
variedad de carismas, de tareas, de necesidades y de
respuestas.

Quinta intuicion: concepcion del mundo y de la
relacion entre Iglesia y Mundo. El mundo, no sera
mas un valle de lagrimas, sino la creacion positiva del
buen Dios. Es el lugar para vivir, para amar, para ser

libres. En €l nuestra tarca principal es continuar

colaborando como creadores con Dios, para hacer de
¢l una tierra [raterna. En €l construiremos la historia y
haremos de ella una historia de salvacion. Esta nueva
vision llevard a un cambio notable en la relacion entre
Iglesia y sociedad.

Estas cinco intuiciones activas del Vaticano II van
a desencadenar un dinamismo transformador de la
Iglesia Catdlica en la segunda mitad de los anos sesen-
ta y van a ser la raiz de muchos acontecimientos de las
décadas siguientes.

MEDELLIN 1968

A fines de los anos cincuenta el triunfo de la lucha
popular contra la dictadura de Batista fue un acon-
tecimiento que marcd en muchos sentidos la vida en
América Latina. Al instalarse en la isla un régimen
socialista, donde se logré cambiar el sistema social, los
movimicntos sociales del continente recibieron una
voz de aliento.

La década de los anos sesenta se caracterizd en
todo ¢l mundo por una enorme oleada de protestas,
especialmente estudiantiles y en América Latina por
el auge de las movilizaciones sociales. Hubo grandes
esperanzas de cambio radicales y rdpidos.

En ese clima, ¢l mes de noviembre de 1965 ter-
min6 sus (rabajos el Concilio Vaticano II. Era
necesario que ¢l nuevo héalito del Concilio se exten-
diera a toda la Iglesia Cat6lica. La II conferencia

General del Episcopado Latinoamericano convocada
para el mes de agosto de 1968, asumid esa tarea.

El Concilio exigid mirar al mundo y preguntarse
¢omo se encarnaba cn ¢l ¢l Plan de Dios. Medellin lo
mird y encontro la creacion de Dios vaciada por la ex-
trema pobreza y como fruto del pecado, la injusticia.
Como "signo de los tiempos” hallo la existencia de un
continente crucificado (J Sobrino). Esto en un con-
tunente de bautizados cra un gran escandalo. Era
necesario buscar la causa de esta situacion de injus-
ticia, de violencia y de odio. El diagndstico se vio enri-
quecido gracias al aporte de las ciencias socialés.
Desde luego habia un problema de fe y vida cristiana,

- pero también la situacion tenia una causa estructural:

se trataba de una situacion de dependencia.

Para responder a esa situacion Medellin concibid
un proyecto pastoral que tuvo estas caracteristicas:

a) La situacion de pobreza, la violencia, la incon-
ciencia frente al dolor de sus hermanos, eran un claro
testimonio de lo poco que los valores del Evangelio
permeaban la vida de los bautizados. La intuicién del
Concilio acerca de la estrecha relacion entre doctrina
y vida cristiana sirvi6 de base para enfocar la accién
hacia el logro de una fe preocupada por la “or-
topraxis”, no por desdenar ninguna ortodoxia, sino,
porque para ser ortodoxos del Dios de la vida y no de
otros dioses, ¢ra necesario corresponderle dando vida
(Jon Sobrino). La preocupacion anterior por la "or-
todoxia" habia hecho posible la existencia de atcos
que sabian de memoria la doctrina. Este continente
habia sido "indoctrinado” pero con una muy deficiente
"evangelizacion”.

b) Esta nueva evangelizacion exigia la preparacion
de la dnica tierra en la que puede germinar ¢l Evan-
gelio: las comunidades vivas. La afirmacién del Con-
cilio de que la Iglesia es el Pueblo de Dios, constituye
una ruplura con la inercia institucional que traia la
Iglesia, a partir de la cual se van a desencadenar
procesos muy profundos. Esto impulsé una extraor-
dinaria bisqueda de nuevas formas comunitarias de
vida eclesial. Nacieron las Comunidades Eclesiales de
Base.

c) Si América Latina era un continente en donde
predominaban los Pobres, entonces la Iglesia estaba
constituida por esta mayoria de la poblacién. Eran los
pobres con espiritu (I Ellacuria) quicnes podian
unificar la pobreza material y el espiritu de las
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Bicnaventuranzas connatural a esa pobreza; ellos los
que podrian hacer crecer a la Iglesia; los que la
podrian hacer mundanal pero no mundana, los que
podrian re-inventarla (L Boff) desde abajo, desde las
comunidades de base (J Sobrino). En esas com-
unidades, tierra en la que podia germinar como en su
medio natural toda la fuerza de la fe, van a ir
floreciendo los carismas, ¢n multiples servicios con
decisiva proyeccion hacia la vida social. Se genera asi
un doble movimiento: uno del centro hacia la
periferia, es decir desde los agentes de pastoral hacia
los pobres y otro mucho mis importante desde la
periferia, desde la base, caracterizado por la conver-
sion del pueblo pobre Latinoumericano a la com-
unidad y a la solidaridad, movido por la Palabra de
Dios.

Todit esta nueva situacion colocd o numerosos see-
tores de agentes de pastoral de la lglesia Catolica en
una condicion de Exodo. Exodo geogrilico, pucs
habia que moverse a la ticrra para ir a vivir junto a los
hermanos pobres. Exodo social y humano, pues habia
que cambiar fa red de relaciones, profunda con-
dicionadora de la mancera de leer el evangelio y de
reflexionar la fe. Exodo afectivo, pues los alectos van
a estar ghora con los pobres de la tierra que comen-
zaran o ser entranubles amigos y hermanos: Antonio,
Maria, Isidro, Glosinia, Exodo laboral porque habra
que rdcomenzar o ;l[)l‘c(ld\'l nuevos olicios, nuevas
muncras de trabajar para ganarse la vida, Exodo cul-
tural, porque habri gque vivie de otry mancera, pensar
de maneras nuevas, mancras de entender la vida, de
reencontna las raices en L ticrra propia. Exodo
espiritual porque todo lo anterior serd una experien-
cia del Dios de los pobres. En su movimiento del
centro a la periferia los agentes de pastoral fueron
realmente "evangelizados por los pobres” (H Camara),

d) Como esas comunidades vivas integradas por
pobres, van a ir comprendiendo su responsabilidad en
la vida del mundo, su obligacion de construir ¢l Reino
de los Ciclos y continuar la obra creadora del Padre,
entonces se van a ir dedicando a hacer realidad la jus-
ticia, lu libertad y la paz. Nacid asi una importante
“practica” liberadora de los creyentes. Se va terminan-
do con la dicotomia: fe-justicia y fe-politica. América
Latina tenia un cnorme movimiento popular que iba
creciendo y madurando, dentro del cual los cristianos
participaban con una motivacion cada vez mas clara
desde su fe. Asi fucron naciendo clementos fun-
damentales de 1os nuevos procesos que van a renovar

la accion de la Iglesia no sin generar al mismo Lliempo
numerosas tensiones,

¢) Esta comunidad de fe, en el didlogo y en la
lucha contra la injusticia va a ir produciendo una im-
portante literatura teologica, elaborada por teGlogos y
especialistas, atentos « la nueva experiencia de fe del
puebly, enriqueciendo  asi la reflexion  teologica
Latinoamericana. Esta reflexion va a nacer de la ex-
periencia de Dios y se va a aplicar a una correcta per-
cepeion del sentido de la realidad social y de como
Dios actua en la historia de nuestros dias. Es el
nucimicnto de la teologia de la Liberacion.

Esta Teologia nacié de una experiencia espiritual,
experiencia de Dios que se encuentra en el pobre.
Exige una conyersion a los pobres y el comprometerse
¢n su liberacion, hacia la que se orienta la préctica
pastoral de la Iglesia, mirando hacia una liberacion in-
tegral (A Lorscheider, en el Sinodo Extraordinario de
1930).

Este proyecto pastoral de Medellin impulsé "la
conversion de la Iglesia al Reino”,

PUEBLA 1979

La década de los anos setenta estuvo marcada por
¢l desarrollo de numerosos regimenes de Seguridad
Nacional, que se enfrentaron al auge de los movimien-
tos populares. El dolor y la violacion de los derechos
humanos s¢ hicicron cotidianos para quienes sonaron
con una sociedad justa, construida desde la logica de
las mayorias. El triunfo de la revolucion Sandinista en
Nicaragua en la que la participacion de los cristianos
fue masiva, renov la esperanza de quienes buscaban
el cambio de sociedad.

El proyecto pastoral de Medellin se fue poniendo
en practica y los cambios exigidos comenzaron a
tomar forma dentro de la Iglesia. Surgieron las ten-
siones.

Las comunidades de base vivieron compromisos
muy concretos en los procesos politicos del con-
tinente. L accion solidaria en favor de la justicia con
hombres y mujeres de otras tradiciones cristianas y no
creyentes, fue un hecho novedoso para ¢l movimiento
ecuménico y para ¢l didlogo cristianismo-marxismo.

En estus condiciones y lucgo del nombramicnto
del nuevo Papa Juan Publo 11, s¢ realizo en medio de
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grandes expectativas la reunion de la [11 conferencia
General del CELAM en la ciudad de Puebla, Las
preocupaciones surgidas por los nuevos. caminos
emprendidos por las directivas del CELAM hicieron
particularmente intensa la actividad de preparacion
de una rcunidn en la que la continuidad de los
procesos impulsados por Medellin se veia ¢n peligro.
Algunos consideraban que Pucbla debia tener como
tarea "moderar” a Medellin,

La reuni6n en Puebla se realizo ¢n enero de 1979 y
contra toda prevision dio como resultsdo un nuevo
impulso u Medellin, realirmando la opeion por los
pobres y la participacion de los catolicos en los
procesos de cambio del continente, La presencia en
espiritu de sérvicio de numerosos tedlogos de la
liberacion y ¢l aporte de miles de comunidades
populares hay que tenerlos en cucnta entre las causas
de estos resultados. El documento final dej6 constan-
cia de las tensiones y lus dicotomias que s¢ venian
planteando ¢n el transcurso de la década,

DE PUEBLA A LA FECHA ACTUAL

Durante 1odos estos aios los procesos sociales y
los procesos eclesiales han venido entremezcliandose.
La conflictividad social siguid irrumpiendo en la
lglesia Catolica.

En esta altima década se ha hecho presente ¢on
una fuerza particularmente brutal o narcotrafico,
especialmente en los paises andinos y con particular
crudeza en Colombia y Bolivia, Ly Deuda Externa ha
tenido un incremento y un impacto nelusto en 1y vida
ccondmica  del  continente,  Brasil, Argenting
Uruguay volvicron a la democracia,

Cuatro documentos s¢ produjcron cn los anos
ochenta que se convirticron en evaluadores de la im-
portancia y la conflictividad de los Procesos que se
desarrollaron en la Iglesia de América Latina desde ¢
Concilio hasta la fecha:

El Documento de Santa Fe titulado "Ung nuevi
petivicy Interamericana para los ochentas” publicado
en 980 para el Conscjo Inter-Americano de
Seguridad.

Dos documentos del Vaticano sobre la Teologia
de I Liberacion titulados: "Instruccion sobre algunos
aspectos de la Teologia de la Liberacion™ ( 1984); ¢

‘Instruccion sobre Libertad Cristiana y Liberacion”
(1956).

Finalmente ¢l reportaje del Cardenal Ratzinger,
Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la
Fe, titulado “fnforme sobre la Fe' (BAC, Madrid,
1985), publicado ¢n visperas del Sinodo Extraor-
dinario para evaluar los veinte afios posteriores al
Concilio.

En ¢l Documento de Santa Fe se lee en fa pagina
19, Proposicion 3, lo siguiente;

“La politica exterior de los E.U. debe comenzar a
enfrentar (y no simplemente a reaccionar a postenon)
la teologia de la liberacion tal como es uttlizada en
Aménica Latina por el clero de la teologia de la
liberacion”,

“En Aménica Latina, el papel de la Iglesia es vital
para el concepto de libertad politica. Desafortunada-
mente, las fuerzas marxistas leninistas han utilizado a la
Iglesia como arma politica contra la propiedad privada
y el sistema capitalista de produccion, infiltrando la
comunidad religiosa con ideas mds comunistas que
cristianas”.

Estd claramente planteada por la gran nacién del
norte, una lucha en contra de los procesos que la
Iglesia desarrolld en todos estos aiios. Procesos tan
profundos y extendidos, que  llegaron a causar
preocupacion a quicnes ticnen ¢l mayor poder
politico y econémico en ¢l mundo, Este documento
dejo  planteado un argumento que los mismos
micmbros de lu Iglesia van a CSErimir ¢n numerosas
ocasiones contra aquellos grupos y comunidades com-
prometidas con los procesos de liberacion ¥y que
alimentan su reflexion cristiana con los clementos
aportados por la Teologia de la Liberacion, Ly Iglesia
de los Pobres cay6 bajo la sospecha de los grandes de
este mundo y se lanzé contra ella el veredicto: rea es
de muerte.

"Cuando surgicron las primeras sintesis sobre ¢l
tema de la liberacion, nadie habia sospechado que
este tema llegaria a involucrar la totalidad de la
Iglesia® (Leonardo y Clodovis Bolff, "Carta abierta al
Cardenal Prefecto de 1a Congregacion de la Doctrina
de la Fe"). Los Documentos del Vaticano van a ex-
presar de dos maneras la tension creada en la 1glesia
por los procesos de los cristianos comprometidos en
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las luchas de los pobres de América Latina: ¢l primer
documento, sobre "algunos aspectos de la Teologia de
la Liberacion” va a hacer una scvera critica a la
Teologia de la Liberacion, en puntos en los que los
mismos tedlogos de la liberacion no se reconocen. Es
probable que alli haya elementos de practicas antiguas
en el control de la ortodoxia segn las cuales una
doctrina hay que extremarla para poderla condenar,
No fue ningin servicio para la causa de los pobres el
que se hizo con dicho documento. Inmediatamente la
gran prensa y los grupos politicos de derecha lo
tomaron como bandera para deslegitimar y combatir a
las comunidades eclesiales de base, comprometidas
con las luchas de su pucblo.

Dos anos despucs fue publicado ¢l otro documen-
1o sobre "Libertad Cristiana y Liberacion”. Hay ¢n ¢l
un cambio claro de posicion. Se dice alli que “una
weologia de la libertad v de la liberacion... constituve
una exigencia de nuestro tempo” (pag 37, No, 98).

Finalmente ¢l reportaje del Cardenal Rutzinger
puco antes de la celebracion del Sinodo Extraor-
dinario ¢ncaminado a evaluar la aplicacion del Con-
cilio, manifestd clarumente ¢l caracter de muchas
corrientes que dentro de fa Jglesia Catolica estuvicron
en total desacuerdo con las germinaciones de orden
pastoral y teologico gue  tuvieron  las  semillas
sembradas por ¢l Concilio. Alirma ¢l Cardenal que:

Ly innegable que los ddimos 20 anos han sido
decididamente desfavorables para la lglesia Catdlica.
Los resultadas que han seguido al Concilio aparecen
cruchnente opuestos a lus experanzay de todos, conen-
2undo porlus del Papa Juan XX v después de Pablo
VI ( pag 35). "Se esperaba un nuevo entusiasnie v se ha
tenmuinado a menudo en o abummicnto v oen el
desamimo. Se osperaba un salte haca adclanie v nos
CHCONITamOoN [rente a wn proceso progresivo de decaden -
e que el ido desarrollando en gran parte invocando
un supuesto ‘espiritn del Concilio® que asi ha quedado
desacreditada” (pag 30).

Las dilicultades se plantean claras para los
seeuidores del Concilio. de Medellin y de Pucbla, ¢n
un mundo en ¢l que los progresos del Neoconser-
vadurismo son evidentes en todos los campos de la
vida social,

No obstante lo aaterior, podemos comprobar
cuanto los pobres hun logrado cn cstos anos la

unificacion en la que se ha producido el milagro de la
activa cooperacion y las relaciones fraternales entre
obispos y campesinos, obreros y teblogos, religiosos y
sacerdotes, entre las diferentes Iglesias Cristianas,

El proceso ecuménico, en este periodo de la his-
toria de la lglesia, ¢s parte integrante del desarrollo
de la fe de muchos creyentes.

En Aménca Latina el ecumenismo se alimenta de
una comunion en la lucha comin sobre todo contra la
pobreza v la injusticia social. La opcion por los pobres
como condicion esencial en la construccion del Reino
de Jesus une a todos los cristianos y ¢s fuente de nuevas
actitudes de umor y fratemidad y de la experiencia de la
presencia continua de Dios en la histona de los
hombres (A. Lorscheider, en ¢l Sinodo de 1985).

Lo anterior se ve aun constatado, sin embargo, por
las resistencias hacia ¢l ecumenismo en algunos sec-
tores catolicos ¥ protestantes y por un viejo extrato de
integrismo anticeumenico en las bases tanto catélicas
COmo profestantes.

PERFIL DE LA COYUNTURA ACTUAL

Estamos cn ¢l ano 1988. Han transcurrido veinte
anos desde la reunion de Medellin. Podemos con-
statar hasta donde la polarizacion de grupos y tenden-
cias se¢ ha acentuado. Durante todos estos afos se
desaté una considerable persecucion contra los cris-
lianos comprometidos en las luchas por ¢l cambio so-
cial. Existe un martirologio Latinoamericano en el
cual son muchos los nombres de los hermanos y her-
manas que han entregado su vida por los demids, Y
licne caracleristicas muy particulares: se trata de
creyentes que entregan a las autoridades a sus her-
manos, lambién creyentes, Y con ello creen hacer un
servicio a Dios.

Los puntos candentes de la praxis eclesial hoy

No podemos dudar que la Iglesia Catdlica, que
radicionalmente ba sido una fuerza social en los
paises de América Latina, estd jugando un papel im-
portanie dentro del contexto Latinoamericano. Pero
este mismo papel coloca a esta lglesia frente a unos
graves dilemas ante los procesos sociales que se viven
en el continente, especialmente porque muchos
procesos han sido influenciados por diversos “marxis-
mos” y porque otros son claramente movidos por una
fuerte corriente "neoconservadora’”.
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Podemos afirmar que el punto crucial de la praxis
eclesial sigue siendo su posicién ante la injusticia en el
continente. La polarizacién que este reto causa tiene
sus rafces en tres niveles del problema: el papel de la
Iglesia institucional dentro de la sociedad; la exist-

‘encia de eclesiologias que intentan separar casi total-

‘mente la Iglesia del mundo o identificar los cambios
sociales con la mision de la Iglesia (Cfr Docto.
Obispos de Inglaterra y Gales para ¢l sinodo Extraor-
dinario).

Utilizando un articulo de César Jerez, ("Los
dilemas de la Iglesia Catélica frente al proceso

revolucionario nicaragiense”, Diakonia, No. 29,

Marzo 1984, pigs 21-46), vamos a caracierizar las
posiciones que s¢ dan en la Iglesia Cat6lica. Esta
caracterizacién nacida en Centroamérica puede ex-
tenderse a la mayoria de los paises del Continente.

a) Un grupo de iglesia aun deseando un cambio
social verdadero, experimenta serias objeciones cuan-
do percibe que los grupos que llevan adelante este
cambio social, utilizan elementos marxistas para llevar

- a cabo esta tarea. Hay una condenacién global del
marxismo sin bacer ninguna diferencia entre los muy
diversos y muy reales marxismos tericos y practicos.
Condenan globalmente todos los complejos aspectos y
diferencias que pueda tener el problema. Todo se
cubre bajo una etiqueta simplista: "comunismo”. Con-
dena total e inmisericorde. Esta posicion podria
resumirse en la siguiente tesis: cualquier cosa antes
que el comunismo. Cualquier cosa, dado que el com-
unismo es intrinsecamente malo, es ateo y conduce a
la lucha de clases. Lo visualizan como ¢l mal encar-
nado. Para acabar con la injusticia no pueden tolerar
un sistema que aunque aparentemente busque
soluciones justas, piensan que acabaria trayendo con-
secuencias incluso peores que la injusticia que se trata
de erradicar. Todo esto tiene los rasgos de una
posicién visceral. No toleran ninguna debilidad ante
corrientes que de uno u otro modo desencadenan
fuerzas cuyo resultado ¢s ¢l Comunismo. Es una cor-
riente que demoniza a 10s- marxistas y las corrientes
sociales con elementos del marxismo como absoluta-
mentc malas. Frente a semejante mal demoniaco s6lo
cabe la resistencia absoluta, incluso hasta sufrir la per-
secucién y el martirio,

Esta posicién es adoptada por personas que in-
cluso ocupan altas posiciones dentro de las jerarquias
en América Latina y desde luego por grandes grupos
de la lglesia Cat6lica particularmente sensibles a las

criticas de sus pastores y obviamente reforzados por la
campana de demonizacién desarrollada por los
medios de comunicacion social. Es una posicion que
lleva, sin duda, a distorsionar ideoldgicamente la
realidad. Es una posicion intransigente que reviste el
cardcter de las guerras santas. Esta es la posicion que
lleva, por cjemplo, a un rechazo sin consideraciones
de un sistema como ¢l que actualmente hay en
Nicaragua. Aqui sc cncuentran algunos grupos
catolicos, quizas pequenos pero poderosos, ligados a
movimientos de extrema derecha, que no dudan, en
dar apoyo, participar o tolerar los infames "es-
cuadrones de la muerte”, incluso a nombre de la fe.

b) Hay otros sectores dentro de la Iglesia Catélica
que dicen'ni la presente terrible situacién del Con-
tinente, ni otra que se parezca al Marxismo. Se oponen
claramente al marxismo, pero no estan tampoco dis-
puestos a pactar con ls injusticia con tal de evitarlo.
Se adhieren a la opcion preferencial por los pobres,
pero consideran anticristiano cualquier sistema que
lleve al odio o a la lucha de clases. Estdn convencidos
que cualquier clase de marxismo lleva inevitablemente
al odio y a la lucha de clases. Sin embargo, no quieren
defender el actual sistema de injusticia como un mal
menor. Su serio problema consiste en encontrar un
auténtico camino para salir de este dilema.

No aceptan un capitalismo crudo con una depend-
encia excesiva de los Estados Unidos, pero tampoco
aceptan las alternativas politicas existentes. Condenan
la "violencia venga de donde viniere', pero esta
posicidn no estd acompanada por una no-violencia ac-
tiva ni por un esfuerzo racional por tratar de descubrir
las estructuras y dinamismos que generan tal violen-
cia. Apuntan a la violencia de izquierda con mayor
rigor que a la violencia de derecha o estructural. Es
un grupo que frecuentemente denuncia las injusticias,
lo cual no es poco. Pero cuando los regimenes estruc-
turalmente injustos son combatidos por movimientos
revolucionarios que resultan sospechosos desde su
perspectiva eclesial, proponen una “tercera via", una
“civilizacién del amor” a la que no le ponen carne y
hueso. No indican cuéles son las fucrzas concretas, so-
ciales y politicas capaces de llevar a cabo esta via. El
problema esté en que se quedan solamente en ideales
morales y no apuntan a opciones politicamente vi-
ables. Este grupo se caracteriza por la ausencia del
contexto social dentro de sus andlisis.

b) Un tercer grupo de catélicos (pero no se trata
solamente de los catélicos), mantiene su posicién de
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que desde sus opciones y valores cristianos es posible
mantener una presencia cristiana dentro de los procesos
reales que buscan una nueva sociedad. Es la posicion
de  tantos cristianos que en  Nicaragua 'y
Centroamérica han dicho "vale la pena correr riesgos
para evangelizar las nuevas situaciones”. Afirman que
los aspectos marxistas inherentes a muchos movimien-
tos y procesos sociales no resultan de una adhesion
ortodoxa a procesos actuales de socialismo realmente
existente. Son grupos que prestan mucha mayor #ten-
cion a las historias nacionales que a4 un marxismo
doctrinario. Este grupo ve en situaciones como la
Nicaragiense ¢l comienzo de la creacion de algo
nuevo desde el punto de vista de los paises del Tercer
Mundo, respecto s soluciones politicas. Estos cris-
lianos quieren correr ¢l riesgo de ser una presencia
critica dentro de los procesos revolucionarios. A
pesar de las perplejidades y las basquedas y los er-
rores que pueden darse en tan complejos procesos, 1o
pretenden  opacar las  diferencias  trascendentales
entre Reino de Dios y proceso revolucionario. Sin em-
bargo, tratan de considerar  las  iniciativas
revolucionariss con objetividad, esto ¢s, dentro del
contexto de subdesarrollo general y de presiones in-
ternacionales de toda clase.

Para este grupo es importante considerar los
procesos de cambio desde ¢l punto de vista de fa
mayoria pobre de la poblucion y no desde la perspec-
tiva de la pequena Elite que goza sin restricciones de
la riqueza de nuestro continente  subdesarrollado.
Esto ¢s tomar muy en serio L exigencia cristianas de
justicia v Ja clave solidaria esencial dentro de
manera de ser Cristiuno en Amernica Lating (V.
Codina). Es claro que este enfoque no pucde ser sos-
tenido ligerumente y mucho menos puesto en practics
sin problemas, especialmente cuando ¢l apoyo entico
debe darse desde las mismas estructuras Je los
movimicntos ¥ los partidos politicos, No se pucde bcr-
mitir que se lesione la fidelidad a los principios cris-
tianos freate a lo que se propone a lo kargo de L lucha
politica.

Es agui donde las Comunidades Eclesiales de buase
se ubican. Como eran lruto de L drrupeion de los
pobres en L Iglesia, s¢ Hamaron al principio "lglesia
renucida del pucblo™s Pero se vicron obligadas o abun-
donar ¢sta designacion tanwo por la desconfiunza del
magisterio hacia su posible ambiguedad, como porque
los grupos ‘de la derecha cclesial hun utilizudo tal
denominacion con fuertes tonos emocionales. De
hecho incluso la derecha politica conservadory habla

y eseribe acerca de estas comunidades de una manera
tan hostil, que se ticne la impresion de que distor-
sionan el cardeter de los grupos eclesiales para poder
asi tener un blanco facil de atacar y del que distan-
clarse. De este modo los ultraconservadores tratan de
aparccer como la anica Iglesia fiel.

Este grupo sosticne que el papel de la Iglesia
dentro de la sociedad no ¢s ¢l de una institucion
poderosa cuyo interlocutor por antonomasia sea el
Estado, sino que subrayan fuertemente la naturaleza
de la lglesia como pueblo de Dios, cuyos primeros
ciudadanos son los pobres. Sostienen que dentro de
las estructuras de la Iglesia no existe unicamente dis-
ciplina y obediencia, sino por encima de todo escucha
de la Palabra y docilidad al Espiritu, que se traduce
en una adulta comunidad eclesial carismética y
profética. Es claro, con todo, que aqui también s¢ da
la cicga sumision a los planes o directivas politicas, asi
como las dudosas identificaciones hechas entre
procesos revolucionarios y Reino de Dios o la intro-
mision de intereses meramente politicos que solo
pretenden manipular la religiosidad del pueblo para
fines meramente partidistas. Esto ha ensombrecido no
pocas veces ¢l trabajo de lus comunidades y aunque
son la excepeion, en muchos lugares se ha querido
hacer de estos incidentes la regla.

Lo anterior es una tipologia y como tal no puede
evitar ¢l pn;ohlcmu de la simplificacion. Hay ¢n todo
CSLOS nUMerosos matices a través de los cuales la
realidud escapa a las tipologias.

Los Vaivenes de la Esperunza

La desesperanza esta al acecho. Elauge de las ten-
dencias  conservadoras  y del  control  religioso,
ideologico, politico y militar de todo movimiento que
ticnda @ crear alternativas de organizacion social
desde la perspectiva y desde La 1ogica de las grandes
mayorias pobres, hace desanimar 3 no pocos cris-
tianos y militantes. Ly esperanzs de  encontrar
caminos humanos pary hacer los cambios urgentes se
ve seriamente golpeuada por el auge de los procesos de
guerra en Centroamérica, en Panama, en Colombia y
en ¢l Peri,

En lus naciones que han regresado o Ly democracia
la violencia se convierte en una patologia inmerss en
la wvida cotidiana, surgida despuds de anos de
represion y exterminio, Aun hay regimenes  die-
tatoriales en Chile y Paraguay.
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Edmmdchgucm ideologica que se da en el con-
tinente. En Centroamérica estd en el centro de los
procesos de guerra. Los regimenes de seguridad
nacional siempre proclamaron estar defendiendo la
civilizacion occidental y cristiana,

De la multiplicacion de experiencias y la bisqueda
de las nueyas formas comunitarias de ser Iglesia; de la
critica a la forma parroquial; del deseo de hacer exis-
tir la iglesia como una manera de estar juntos los cris-
lianos, se vuelve a insistir en la doctrina, como
instancia de control de la pastoral, en la disciplina
eclesiastica. Frente a un “Reino de Dios” demasiado
inminente, hay tendencia a afirmar sélo el poder de
los que dicen ser sus representantes. Se desconfia de
las comunidades Eclesiales de Base, especialmente
POF su parlicipacion en la politica. Venimos de una
€poca ¢n la cual se exalto la imaginacion a un momen-
to en ¢l cual se quicre restaurar la memoria.

Hay ¢n la lglesia y en la sociedad un incremento
de la represion de lo comunitario. Las comunidades
de base en muchos lugares del continente estin
luchando por su propia sobrevivencia, tratando de sal-
var la esperanza. Esto hace que muchas se vean
neutralizadas para su participacion en politica.

Hay catélicos que toman distancia de las estruc-
turas eclesiasticas, pero siguen muy compenctrados
con los valores del evangelio y que no reconocen en Ly
organizacion de la Iglesia y cn 'su jerarquia un in-
strumento de salvacion,

Ante la proximidad de los quinientos anos del
comicnza de la Evangelizacion en América Latina se
ha iniciado una "novena de anos” para preparar la
celebracion de esta fecha. Juan Pablo 11 lanzo desde
Santo Domingo una gran campana de reevan-
gelizacion del Continente. Los caminos y la direccion
que tal accion puede tomar son diversos,

) Un camino podri ser el estilo de un sector de la
jerarquia catolica cimentado ¢n una espiritualidad de
la esperanza. Que desde los procesos vivos que se
desencadenaron ¢n los Gltimos anos trabaja codo a
codo con los creyeates que quicren constrair ¢l Reino
en la realidad cotidiana y conflictiva de los pobres de
este continente. Que hace enormes esfuerzos por in-
terpretar ¢l mundo latinoamericano a la luz de su fe.
Dudo el didlogo, realiza una pastoral de acom-
panamicnto ¥ comunitaria, decidido a participar a

modo de fermento en los procesos sociales, Hay
grupos de obispos que dan claro testimonio de cstar
con ¢l pucblo pobre, scompanando y animando los
procesos de construccion del Reino de los Cielos,
intimamente ligados con los proyectos historicos en
sus dimensiones politica y econdémica. Que reafirman
tendencias pastorales con el convencimiento de que
los multiplicadores, los cuadros cristianos, ya no son
individuos sino colectividades. Que encarnan nuevas
maneras de estar en medio del pueblo.

b) Otro puede ser ¢l camino de una pastoral
cimentada en una espiritualidad del temor, que insisic
en ¢l control y la vigilancia. Basada c¢n la desconfiunza
en los procesos que se dieron en los afios anteriores,
s¢ automargina criticamente de los procesos sociales y
se inclina 4 la condena. Hay grupos de obispos intran-
sigentes frente a la participacion de los catolicos en la
politica, ante la organizacion de las comunidades de
basc y la relacion de estas comunidades con los
movimicntos populares, ante odo lo que tenga que
ver con la Teologia de la Liberacion,

Se cncuentran grupos de catolicos claramente
alincados con los grupos de derecha, intransigentes,
declaradamente anticomunistas, que han procedido a
la "demonizacion” de fas luchas de los pobres.

Hay grupos de  izquierda  radicalizados,
manipuladores de la religion a favor de sus ideas
politicas, radicalizando militarmente sus luchas, ir-
respetando la cultura y la fe del pucblo y manipulando
las necesidades del mismo a favor de sus interescs
politicos, El hombre nuevo que proponen s¢ ve
asediado por la ambicion y ¢l poder. Proponen
numerosos proyectos politicos en nombre del pueblo,
pero éste no se reconoce en ellos. Con todo también
hay grupos politicos que actiian con una Clica que
rompe con la logica de muerte impuesta por los
enemigos de la justicia y de la nueva sociedad.

Es muy doloroso constatar que las politicas de
gobiernos conservadores en contra de los intentos por
construir una sociedad justa, converjun con las
directrices de vastos sectores de la iglesia Catolica.

Han surgido nucvas formas religiosas y orantes
que sin duda proceden de la accion del Espiritu, pero
en las que es peligroso que extraviemos los caminos.
éSe trata de una huida del mundo o de una respon-
sable y gozosa acogida de nuestra tarea en ¢l mundo
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que Dios ha puesto en nuestras manos para que le

— demos sentido y vivamos todos en él como hermanos ¢
hijos suyos? (Cfr Manificsto contra un cnistianismo
espiritualista).

Comicnzan a aparecer sintomas de cansancio v
desencanto politicos en algunas comunidades de base.
de descontrol y falta de vision acerca de los procesos
soctales y eclesiales. Es el agotamicnto por el calor del

desierto. Puede ser grave Ta “contaminacion de o

A,

Esperanza

Con todo la existencia de oasis comunitarios, la
reflexion a partir de la experiencia liberadora, las
bsquedas, los aciertos, siguen abriéndose camino y
madurando, Germinan los testimonios de vida y de
novedad que irrumpen cn el dmbito social, donde es
clara la accion del Espiritu. Tanto dolor no pucde

SIno ser signo de que la historia va a dar a luz los

mejores frutos de nuestra esperanza
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INTRODUCCION
AL

CUADERNO

sean del pueblo que ain no toma conciencia de
la situacion, sean de las clases econémicamente
situadas, que viven por encima de la crisis, sean
incluso del clero,

Por eso hemos querido dedicar nuestro cuaderno
a un tema de exigente actualidad: CEB’s y Com-
promiso Politico. A tratar este asunto se dedica-
ron los talleres regionales que se tuvieron desde
fines del 87, asi como el X!l Encuentro Nacio-
nal habido en Rio Blanco en octubre del 88.

Todo el conjunto del nimero presenta distintos
abordes al tema de fondo: fe y politica. El arti-
Culo de vorge Julio Mejia, (TEORIA Y PRAXIS)
nos da luces para el andlisis de situaciones de la
Iglesia en América Latina, cosa importante para
definir nuestros proyectos eclesiales. Y los DO-
CUMENTOS complementan también el tema del
Cuaderno. Entre ellos ofrecemos uno de particu-
lar importancia: la Carta Pastoral que en 1987
envib a su Didcesis de Monterrey D. Adolfo Sug-
rez Rivera, actual Presidente de la Conferencia
Episcopal Mexicana, a propésito del compromi-
so politico del cristiano. Sus planteamientos nos
parecen particularmente licidos y vigentes,

Roberto Oliveros nos ayuda a discernir en las
CEB'’s los rasgos y el rostro histérico de la lglesia
de los pobres; la verdad evangélica de la vida de
las comunidades ha hecho que, a pesar de las
susceptibilidades de algunos, se pueda hablar
abiertamente de Iglesia de los pobres y de Comu-
nidades Eclesiales de Base como de un nuevo
modo de ser Iglesia.

Ese nuevo modo 'de ser Iglesia es caracterizado
por Pablo Richard; en el Espiritu que la anima
descubre la fuerza con que se pueden enfrentar
los retos del futuro. Su articulo se titula: ¢Ddn-
de estd nuestra fuerza? Sobre el futuro de la lgle-
sia de los pobres.

Y es que, en el fondo, en las CEB’s nos encorrtra-
mos con el Pueblo de las Bienaventuranzas; Car-
los Bravo parte de un estudio exegético del texto
de Mateo, visto desde nuevas perspectivas histo-
ricas, y ve cdmo en las CEB's se cumplen muchas

de las caracteristicas del pobre-perseguido carac-
terizado por Jess como destinatario del Reino.

Al servicio del Reino se orient6 toda la estrategia
de Jesus. A partir del estudio de las condiciones
existeéntes en tiempos de Jesus, y de la respuesta
que €l dié6 en su momento, José Sénchez nos
ayuda a resituar nuestro compromiso de fe en la
transformaciéon de la historia desde los valores
evangélicos.

De hecho en los dos Encuentros la experiencia
litirgica fue profundamente impactante. Pedro
Arriaga, encargado de promoverla, nos ayuda_a
adentrarnos en ella con su articulo Liturgia,
CEB's y compromiso politico.

Y un problema fundamental: ¢Qué hacer,
pues, desde las CEB's, cuando no existen Orga-
nizaciones Populares? Y {¢aué hacer ante las
Organizaciones Politicas? Rogelio Gémez-Her-
mosillo aborda el primer tema en un trabajo
ponderado e inspirador,

Concluimos el Cuaderno con unas breves pistas
para el compromiso politico de las CEB’,
documento de un grupo de Cristianos compro-
metidos con las Luchas Populares (que tendran
en mayo un encuentro sobre estos temas). Anali-
zan la problematica que ha surgido en la relacién
con las Organizaciones civicas o politicas, y ofre-
cen pistas para una colaboracién que potencie
las tareas de la liberacion.

No presentamos estudios concluyentes, sino bis-
quedas honestas, posiciones dialogantes, propues-
tas de camino. A pesar de encontrarnos en el
nacimiento de una conciencia de participacién,
con las inmadureces que le son propias, hay la
madurez de la apertura, la conciencia de que es |
necesario abrirse al pluralismo.

8 (3




-

CEB’S, ROSTRO
HISTORICO DE LA

IGLESIA DE LOS
POBRES
Roberto Oliveros

Comusion Teologica de las CEB’s

Preambulo: Los 1érminos “lglesia de los pobres” y
"CEB’, a dilcrencia de hace algunos anos, actual-
mente son amphiamente utilizados en los diversos sec-
tores cclesiales. Ahora bien, ¢l contenido de los
mismos s¢ va profundizando y enriqueciendo en la
prictica pastoral que va inspirando una teologia con-
secuente y a su vez es impulsada por la misma,

En estas lineas, quisiera aportar alguna claridad
mas sobre la relacion entre Iglesia de los pobres y
CEB. El proceso CEB tenido en varios lugares de
M¢xico, por mas de 10 anos, permite hacer una lec-
tura sobre el tema. El asunto es importante, pues es
todavia frecuente que los agentes de pastoral se
pregunten como conformar parroquias enteras desde
las CEB's, dado que los asistentes a dichos grupos son
minoria. Es mas, que personas muy comprometidas y
solidarias con los pobres, no participan ordinaria-
mente en dichos grupos. ¢Coémo se puede hablar de
cllas como rostro historico de la Iglesia de los pobres?

LA IGLESIA DE LOS POBRES, UN NUEYO
MODO DE VIVIR LA IGLESIA

Es un hecho palpable en muchus dideesis de
Brasil, ¢n algunas de Bolivia, Ecuador, Chile, etc., asi
como varias muy conocidas de México que se quicre
vivir ¢l modelo eclesial de Iglesia de los pobres. Por
cllo asumen con claridad y valor la opcion por los
pobres y desde esta, realizan una evangelizacion

* liberadora que tiene como base y centro las CEB's y la

couperacion activa con todos los que luchan por im-
plantar una sociedad justa y fraterna.

Pero es también un hecho palpable que en nuestra
América Latina y México, hay un buen nimero de
didcesis que quicren seguir en un modelo eclesial
prevaticano o moderno.

Conviven en nuestro ambito social, a veces conflic-

livamente, estos tres modelos de Iglesia. Cada uno
con sus especificidades pastorales y teolégicas. Este
tema, bicn y ampliamente tratado por varios autores,
no ocupa ahora mi atencién’. S6lo deseaba constatar
el hecho. Y que en la evangelizacion liberadora, en lo
referente al rejuvenecimiento de la Iglesia misma, la
pase y centro ¢sta en las CEB’s.

LAS CEB'S, UN NUEVO MODO DE VIVIR LA
IGLESIA

Es también un tema bien y ampliamente desarrol-
lado el que las CEB’s son un nuevo modo de vivir la
Iglesia®. Se vive en cllas el musterio de la "eklesia”, Se
enlaza con la tradicibn primera de la "iglesia
doméstica”.

La espiritualidad de las CEB’s es eclesial, asimis-
mo su método. Por cllo, en el Encuentro de Oaxaca se
les denominé las "células” que conforman las Iglesias
particulares. La union de las células conforman el
tejido eclesial. Hasta aqui no es necesario mayor
aclaracion de la ya lograda en otros estudios.

Lo que me parece que presenta clementos a seguir
aclarando es como se relaciona Iglesia de los pobres y
CEB. Esto va a impulsar la profundizacién en lo que
s¢ entiende por CEB.

IGLESIA DE LOS POBRES-CEB

¢Decir Iglesia de los pobres es decir CEB y
viceversa? (Por qué si o por qué no? Si se diferencian,
4womo es esto? ¢Como usan ambas la expresion
"nuevo modo de vivir la Iglesia"?

Senalaba que el proceso de las CEB’s permite
accercarnos a tratar de iluminar estas cuestiones.
Asimismo, los procesos pastorales generados en esta
espiritualidad en zonas indigenas, en laicos com-
prometidos ¢n organizaciones politicas y sociales,

La expresion “lglesia de los pobres® como titulo
global de un modo de vivirla, s ha tratado de situar al
nivel de expresiones como "Iglesia, Pucblo de Dios”, o
“lglesia, sacramento de unidad”. Cicrtamente ninguna
expresion pucde abarcar todas las perspectivas bajo
las cuales puede ser visto ¢l misterio de la lglesia. La
expresion “lglesia de los pobres” recoge la realidad
que Cristo s¢ hizo pobre y desde ellos se realiza
privilegiadamente la salvacion de todo el género
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humano. Pero no recoge la riqueza de elementos
como "sacramento de salvacion”, o Pucblo de Dios”, y
- viceversa. Son acercamicntos al misterio de la Iglesia y
que en un determinado contexto expresan de manera
més conveniente su ser y quehacer.

En ¢l hoy mundial, que se caracteriza por una in-
justicia institucionalizada tan gencralizada e hiriente g
que sigue ahondando ¢l abismo entre ricos y pobres®,
la expresion "lglesia de los pobres’ aparcce muy acer-
tada para subrayar la opcion evangélica por la justicia
y la fraternidad.

La expresion CEB que recogiv Medellin y
posteriormente Pucbla, asume el trabajo pastoral que
impulsa a vivir y celebrar la fe de una manera
renovada. A una pastoral cultural, masiva, centralista,
se respondia en las CEB'’s con una vida cristiana aten-
ta y discerniente de los signos de los tiempos, con
énfasis en lo comunitario y en lo participativo, Asimis-
mo, las CEB's superan el clericalismo y subrayan lo
eclesial. Es mas, las CEB's, en lugar de poner como
sujeto histérico del cambio a las clases ilustradas y
poderosas, lo sitia en los pequenos y empobrecidos
de este mundo,

Los aspectos anteriores y otros varios que s¢
pueden senalar, son bastanie conocidos y estudiados.
Pero sigue en pie la pregunta sobre como se relacions
Iglesia de los pobres-CEB. Una respuesta obvia, bajo
el aspecto organizativo ¢s que las CEB's son las
células eclesiales y el conjunto de éstas conforma una
Iglesia particular, y el conjunto de éstas Iglesias par-
ticulares seria lo que propiamente se denomina Iglesia
de los pobres. Sin embargo, creo que es necesario
analizar lo que se denomina "comunidad de base”, y
esto desde la practica, para profundizar en esta
relacion.

CEB COMO GRUPO FERMENTO

En la década de los 70's, en general se identifica a
las CEB’s con los grupos fermento. Es esto lo que
recoge el documento de Puebla cuando dice: "Es de
base, por estar constituida por pocos miembros, en
forma permanente y a manera de célula de 1a gran
comunidad” (Pue 489)*. Como sabemos por nuestra
experiencia latinoamericana, son de base porque la
gran mayoria de los miembros de las CEB’s son

- pobres. Pero quisicra ahora detcnerme en qué se
quiere decir con "constituida por pocos miembros”.

La emergencia de las CEB's, tanto en lo rural
como en lo urbano, viene marcado por ¢l surgimiento
de grupos donde se pudicran dar relaciones interper-
sonales y que dieran asi sustancia a la palabra "com-
unidad”. Esto implica grupos pequenos en que todos
puedan participar. Como sabemos, en estos se va
dando una conversion profunda a la luz de la Palabra
de Dios que nos interpela y hace verdad que los
pobres nos estdn ensenando a leer el Evangelio.

Estos grupos florecen en aquellas parroquias que
asumen una pastoral encaminada a la formacion de
los mismos. Estos grupos son verdaderos fermentos,
focos de evangelizacion, donde van apareciendo. La
tendencia es que todos los cat6licos vivan su fe en esos
pequenos grupos. Particularmente en las parroquias
pobres. Ahora bien, en esta década de los 80's muchas
parroquias que han formado las CEB's, verifican que
no s6lo personas de clases pudientes no participan en
€508 grupos, sino también muchos catélicos pobres
que por otra parte estan participando en las causas de
la liberacion. Es decir, la préactica pastoral va
mostrando que en los grupos fermento no s6lo no par-
ticipan catlicos que wviven ¢l modelo eclesial
prevaticano o moderno, sino también cristianos com-
prometidos con la causa del pucblo,

¢Son c¢lulas de la gran comunidad, de la Iglesia de
los pobres, s6lo esos grupos? Scnalaba que ¢n la ctapa
de los 70’s parcceria que la respucsta seria afirmativa.
Y por ¢llo se visualizaba una parroquia como la red
de esos pequenos grupos. Pero parece que la vida va
supcrando esa imagen. Es mas, cn ¢l mismo Brasil,
con aproximadamente 150,000 comunidades, éstas in-
legran quizd 2 millones de personas, que para los
cerca de 100 millones de catblicos y de éstos 70 mil-
lones de empobrecidos, manificstan que son clara
minoria. Y no parece que dichos grupos vayan
creciendo mucho. (Esto significa que la Iglesia de los
pobres no puede ser vivida parroquial o diocesana-
mente? Me parece que si consideramos como CEB
s6lo a esos grupos fermento, no se llegard a tener ese
modelo de Iglesia. Pero la vida de las comunidades va
situando mejor el tratamiento del asunto.

CEB COMO CELULA DE LA GRAN COM-
UNIDAD

La préctica pastoral manifiesta que no todos viven
del mismo modo la comunidad eclesial y esto aun al
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interior de la Iglesia de los pobres. DiGeesis y parro-
quias que han asumido lus CEB's como prioridad
para renovar la Iglesia en ¢l espiritu del Vaticano 11y
Medellin-Pucbla van ayudando a esclarecer el asunto.

Los grupos o comunidades "de pocos micmbros”,
aparecen como grupos fermento, o como el nucleo de
la CEB, Pero no toda la CEB. Solo ¢l nicleo o fer-
mento, o semilla, o raiz del drbol. Dicha comunidad
de pocos micmbros, que se reune periodicamente,
que tiene método de trabajo y reflexion, le da estruc-
{ura ¢ inspiracion a otros niveles de la misma com-
unidad de base®.

La vida de las parroquias que Hevan anos en la
orientacion CEB, van manifestando que en éstas se
ticnen tres niveles:

10. El grupo fermento o adcleo de ls comunidad.

20. Los cristianos quc ticnen la espiritualidad
eclesial de las CEB's y que viven en alguna manera la
organizacion y comunitariedad; vg: ¢n cooperativas,
grupos de mujeres, sindicatos, e,

30. Los cristianos que tienen la espiritualidad
eclesial de las CEB's y que no estidn organizados or-
dinariamente, sino e¢n momenios especisles o par-
ticulares.

O sea, la CEB considerada en forma integral com-
prende estos tres niveles. Ciertamente ¢s vilido con-
siderarla en forma estricta o reducida al grupo
fermento, pero teniendo cuidadd de darle la apertura
a la integralidad, de modo que se haga verdad que la
parroquia ¢s una red de comunidades. De otro modo
s¢ puede derivar a confundir las CEB’s con un
movimiento apostolico en la Iglesia®,

Graficamente las CEB’s como célula de la gran
comunidad se pueden presentar de la siguicnte
manera:

3er. Nivel® amigos solidarios, pa-
rientes, los que estdn de acuerdo,

Zo0. Nivel: Los organizados cate:
quesis, jovepes, sindicatos, coope:
rativas, etc.

ler. Nivel: el grupo {ermento

Las CEB’s asi constituidas conforman en su con-
junto la parroquia como red de comunidades. Si es
rural, en pueblos pequenos existirdn 2 o 3 CEB's. En
los pueblos mayores se conformardn por barrios.

En las ciudades, se¢ conformardn
por  pequeios grupos de manza-
nas o sectores de las colonias, En
lss comunidedes b zonas Indige-
nas, segun los nucleos base

Ahora bien, ¢n todo esto, lo que va dando
espiritualidad y organizacion son los grupos fermento.
Estos no son toda la CEB, pero sin ellos no hay CEB.
De ahi la importancia que tienen como lo manifiestan
los Encuentros Nacionales de CEB, que son confor-
mados por personas de los grupos fermento.

LAS CEB's, ROSTRO HISTORICO DE LA
IGLESIA DE LOS POBRES

La lglesia de los pobres como nuevo modelo
eclesial es algo que se puede ver, oir, palpar ¢n las
CEB's. Y ¢n éstas, los grupos fermento conforman el
nicleo historico donde se palpa ¢l nuevo modo de
vivir la lglesia.

Asimismo, la espiritualidad celesial de la lglesia de
los pobres s¢ vive y expresa en como se celebran
sacramentos, como se imparte la catequesis, como se
realiza la pastoral juvenil. Por las CEB’s, ya no son
aguellas acciones dispersas, sino todas brotan y se en-
caminan a formar y vivir la comunidad, Y esta com-
unidad que vive la opeion por los pobres y su
liberacion, Ahora bien, como indicibamos anterior-
mente, este nuevo modo de vivir la Iglesia convive al
presente con otros modelos cclesiaies.

Por ello es relativamente sencillo obervar las par-

Modelo ae 1giesia
Prevaticona

Modeio de 1glesia

Modelo de de los pobres,

Iglesia Moderna
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ticularidades de las CEB’s y la Iglesia de los pobres,
pues destacan con ¢l contraste del modo de vivir y
reflexionar de los otros modelos eclesiales. Ahora
bien, las CEB’s comprendidas como células de la
comunidad parroquial y diocesana aparecen que van
configurando el rostro de la Iglesia de los pobres. Por
el contrario, si se le considera solo como el grupo fer-
mento queda como un grupo de la misma. Y al nc
tratarse de una cuestion de conceptos, sino de leer lo
que va manifestando el Espiritu en este proceso
eclesial, aparccen las CEB’s como células de la gran
comunidad. Y de esta manera van conformando pas-
roquias en esta espiritualidad -sin olvidar que existen
grupos que viven otro modelo eclesial en las mismas-,
¥y que en algunos lugares, como en Brasil, conforman
el rostro de di6eesis enteras.

Iglesia de
los pobres

CEB como grupo
fermento

Iglesia de los
pobres

CEB como célula
de la gran
comunidad

Son patentes los muchos conflictos internos y ex-
lernos que se tienen para llevar adelante este
rejuvenccimicnto verdaderamente evangélico de la
Iglesia de los pobres. Pero también es patente el
bambre y la sed de la Palabra de Dios y su justicia que
existc en los pobres. Y como, particularmente en
América Latina, sectores de ellos han conformado
€s0S grupos que son alegrfa y esperanza de que la jus-
ticia y la fraternidad son posibles. A partir de estos
nicleos fermento se va transformando la conciencia
del pueblo y va avanzando en su organizacién. Este
hecho histérico de las CEB's, es y va conformando, en
medio de sufrimientos y conflictos, la presencia nueva
de Cristo en la Iglesia de los pobres.

NOTAS

1. Cfr Alvaro Quiroz, "Eclesiologia en la Teologia de 1a
Liberacion®, ed, Sigueme, Salamanca, 1983,

2. Cfr Leonardo Boff, "Eclesiogénesis®, ed Sal Terrae, San-
tander 1980,

3. Retoma el tema su Santidad Juan Pablo I1, en su reciente
enciclica *Solicitudo Rei Socialis”.

4. El témmino “base® de las CEB's, ordinariamente se cmplea
para manifestar que sus micmbros son de las mayorias em-
pobrecidas de América Latina. Pero sefalar que es de "pocos” -que
pueden ser 10,20 o si es en ¢l mundo indigena, hasta vanos cientos-,
tiene el sentido de sehalar que son las células pequenas que van a
conformar en su relacién y unidad el gran organismo.

5. En el Tercer Encuentro Latinoamericano de CEB,
celebrado en Rio Blanco, Ver, en Octubre de 1988, José Marins
destacaba que ¢l método de las CEB's comprende S pasos. Los ya
tradicionales, Ver, Juzgar, Actuar y, afadia interesantemente,
Celebrary Evaluar,

6. En ¢l mensaje de los obispos mexicanos reunidos en ¢l En-
cucntro Nacional de CEB celebrado en Concordia, Coah,, ¢l afo
1983, ya indicaban que: "las CEB's no son un movimiento en la
Igiesia, sino la Iglesia en movimiento desde la base, a modo de fer-

mento®,
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<DONDE ESTA

NUESTRA FUERZA?
EL FUTURO DE LA
IGLESIA DE LOS
POBRES

Pablo Richard
Tedlogo, Costa Rica

“La fe es una manera de poseer ya
lo que se espera; un medio para conocer
las realidades que no se ven

(Heb 11.1)

Ya hemos definido en muchas ocasiones el
modelo de Iglesia llamado Iglesia de los Pobres. Lo
que necesitamos ahora es descubrir donde tenemos la
fuerza espiritual y teologica para construirlo. El
presente articulo por lo tanto no busca una definicion
tedrica de la Iglesia de los Pobres, sino mas bien
disenar ¢l perfil o proyecto historico de este nuevo
modelo de Iglesia, que nos permita encontrar la fuer-
Za para construirlo.

La Iglesia de los Pobres es el Gnico modelo de
Iglesia hoy en América Latina que no esta en crisis:
sabemos lo que somos, donde estamos y hacia donde
caminamos. Pero es un modelo de lglesia conflictivo,
_perseguido, incomprendido, temido y casi siempre,
distorsionado. La Iglesia de los Pobres nace en con-
tradiccion, no con la Iglesia, pero si con otros modelos
de Iglesia; debe enfrentar fuertes tendencias res-
tauradoras en la Iglesia y tremendas contradicciones
en la sociedad, Es por eso que necesitamos preguntar-
nos si este modelo de Iglesia llamado Iglesia de los
Pobres es realmente posible y factible; si tiene
razonablemente un futuro. Nuestra respuesta es
positiva: la Iglesia de los Pobres ticne futuro y es un
proyecto creible y posible; pero, entonces, surge otra
inquictud: ¢donde estd nuestra fuerza para construir-
lo? Eso es lo que buscamos responder en este
articulo.

El perfil historico de la Iglesia de los Pobres que
aqui esbozaremos serd una sistematizacion critica de
una experiencia ya existente. Pero fundamentalmente
hablaremos de¢ una realidad del fumuro y de una
realidad mvisible. Es por ¢so que este articulo lo
escribimos inspirados por una fuerte fe. Es la fe-
esperanza la que nos permite “poseer yalo que se
espera” y "conocer lo que no se ve” (cf Heb 11,1).
Cuando no se ticne ni fe ni esperanza es imposible

poseer el futuro y ver lo invisible. Con este articulc
queremos tambi€n contagiar a toda la Iglesia con esé
fe y esperanza en el futuro y en lo invisible. Es esto Ic
que hemos aprendido ¢n las Comunidades Eclesiales
de Base, especialmente en América Central.

Aunque ya lo hemos dejado muy claro ec
miltiples articulos y libros, es importante repetir una
vez mas que la Iglesia de los Pobres no es una Iglesia
paralela, clandestina, antinstitucional o anti-
jerdrquica; es Gnicamente un nuevo modelo de Iglesia
cuyo objetivo es la renovacion de la Iglesia, realizada
al interior de la unidad de la Iglesia y en comunion
con nuestros obispos. Es un modelo de Iglesia que
nace como respuesta de fe de los pobres y oprimidos &
la accion evangelizadora de la Iglesia. La Iglesia de los
pobres no es una secta ni excluye a nadie; pretende
reconstruir la vocacién universal de la Iglesia, pera
desde la perspectiva espiritual de los pobres, El ob-
jetivo de la Iglesia de los pobres, como todo nueve
modelo de Iglesia a lo largo de su historia no es ¢l de
imponer totalitariamente  este modelo a todo el
mundo, sino Gnicamente defender la posibilidad y
legitimidad de construir una Iglesia ¢n ¢l mundo de
los pobres que haga creible el evangelio y haga posible
la evangelizacion liberadora de los oprimidos.

1. LA ESPIRITUALIDAD LIBERADORA: RAIZ
PROFUNDA DE NUESTRA FUERZA

Dios vive y se revela en el mundo de los pobres y
en sus luchas de liberacion. Esta presencia y
revelacion privilegiada de Dios en ¢l corazon del
pueblo ¢s la raiz profunda de nuestra fuerza; de ahi
nace y desde ahi se fortalece el proyecto de la Iglesia
de los Pobres.

La cspiritualidad liberadora es la capacidad de
vivir, discernir y expresar esta presencia y revelacion
de Dios entre los oprimidos. Esto exige una fe solida y
un espiritu fuerte que sepa descubrir y resistir esa in-
quictante presencia del Dios que nos ama primero y
nos sale al encuentro en el mundo de los pobres. Esta
espiritualidad solo puede desarrollarse por el silencio,
por la contemplacion, la oracion y la capacidad
espiritual de discernir y combatir, la Iglesia de los
Pobres crece en la medida de su espiricualidad y ahs
encuentra su fuerza fundamental.

Lo que destruye nuestra espiritualidad no es el
ateismo, sino la idolatria. Los aleos que encontramos
en ¢l mundo popular, normalmente son militantes y
SON nuestros mejores amigos; nos desafian y nos ex-
igen. El peligro real para nuestra espiritualidad s la
idolatria. Esta puede desarrollarse por penversion de
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la imagen o del sentido del Dios verdadero o puede
desarrollarse por sustitucién del Dios verdadero por
otros idolos. Nuestra espiritualidad debe ser capaz de
discernir y combatir toda perversion idolatrica, toda
distorsion del sentido de Dios; igualmente debe saber
discernir 'y combatir los falsos idolos: aquellas
realidades humanas que el hombre pucede transformar
en seres absolutos como ¢l dinero, ¢l capital, ¢l mer-
cado, ¢l consumo, ¢l prestigio, ¢l poder, la or-
ganizacion, la seguridad; también personas o
instituciones.

El discemimiento ha sido tradicionalmente la fuer-
za o virtud espiritual fundamental. En  la
espiritualidad liberadora ese  discernimicnto o
realizamos entre el Dios de la vida y los idolos de la
muerte. No es un discernimiento puramenie in-
dividual o inmaterial, sino un combate fundamental-
mente eclesial y comunitario, vivido a la luz de Ja fe en
¢l corazén de las luchas del pueblo. De este modo
nuestra lucha no es solamente ccondmicy, politica,
ideologica, sino también y fundamentalmente ¢s una
liucha espintual. El reconocimiento del Dios de
Jesucristo contra toda idolatria, es una verdadera
revolucion espiritual al interior de los  procesos
historicos. En esta lucha espiritual esté nuestra fuerza,
que s6lo puede crecer perseverando en la fe, ¢l silen-
cio y la oracion.

En todo discernimicnto ¢s necesario tener un
criterio, un instrumento, que nos permita discernir o
Juzgar. Cuando ¢l combate espiritual es mas violento,
estos criterios de discernimiento s¢ hacen ain mas
necesarios. En nuestra espiritualidad ¢l criterio fun-
damental de discernimicnto espiritual es la Biblia
(también lo son ¢l testimonio, los martires, la com-
unidad, la tradicionyla historia, ete...). El texto biblico
ticne un sentido historico, que nos da testimonio de la
revelacion de Dios en ¢l pasado; pero ¢l mismo texto
ticne simultancamente un seatido espiritual; el texto es
fuerza y luz para descubrir la presencia y revelacion
de Dios en ¢l presente. Para discernir ¢l Dios de la
vida de los idolos de la muerte, la Biblia con su fuerza
espiritual ¢es el criterio fundamental. El Dios de
Abrahain, de Moiscs, de los proletas, de los Salmos; el
Dios de Jesus, ¢l Dios del Reino lo reconocemos, con
I ayuda de la Biblia, hoy ¢n el mundo de los pobres.

Nuestra espiritualidad liberadora discierne y des-
cubre un Dios “diferente”, nuestra espiritualidad debe
marcar sy diferencia. Es muy peligroso hablar en
abstracto de "Dios™ no busta decir que creemos en
Dios. debemos precisar en cua! Dios creemos. Igual-
mente no es signilicativo que alguien diga ser ateo;
debe precisar de cual Dios ¢s atco. La espiritualidad

de las comunidades afroamericanas, ha marcado la
diferencia diciendo "Dios es negro”; igualmente la
espiritualidad feminista al decir "Dios es Ella";
nosotros en America Latina marcamos la diferencia
orando al "Dios de los Pobres”. Debemos decir con
nuestra vida, nuestro testimonio, nuestro tipo de com-
unidad eclesial, en cual Dios creemos. No basta
demostrar la existencia de Dios; mucho mas dificil es
demostrar que Dios esta en nuestra historia del lado
de los pobres v la justicia. Si esto somos capaces de
hacer, entonces somos fuertes y tenemos fuerza para
construir la Iglesia de los Pobres, la Iglesia que cree
realmente en ¢l Dios de los pobres.

2. TRANSFORMACION POSITIVA DE LA CON-
CIENCIA RELIGIOSA POPULAR

La espiritualidad es la raiz profunda de la fuerza
de la Iglesia de los Pobres, pero esta raiz debe crecer
¢en la tierra también profunda de la conciencia
religiosa popular (CRP). La CRP s¢ expresa en la
religiosidad popular y en muchas otras manifes-
taciones  religiosas de  origen  indigena vy
afroamericano. El cambio acelerado que sufre
América Latina esta transformando seriamente la
CRP; ecspecialmente inciden en ella los procesos
revolucionarios. En esta transformacion de la CRP
son pensables tres estrategias posibles. La estrategia
conservadora que busca manipular la CRP en contra de
los cumbios. La estrategia liberal-positivista (y la de
ciertos sectores marxistas ortodoxos) que desprecia e
ignora la CRP, pues picnsa que ¢l proceso de mod-
¢rnizacion y sccularizacion hard desaparccer esta
CRP. La estrategia  liberadora,que  postula  la
posibilidad de una transformacion positiva de la CRP,
positiva en un sentido teologico (evangelizacion de la
CRP) y en un sentido politico (liberacion de la CRP ¢
integracion en una nueva conciencia, sin perder su
identidad fundamental).

Esta transformacion positiva de la CRP ¢s posible
solamente cuando existe la expresion pablica de una
Iglesia de los Pobres y también cuando las or-
ganizaciones politicas populars ticnen una actitud
acertada y positiva hacia la CRP. Si estas dos con-
diciones no se dan, lo mas posible es que se imponga
la estrategia conservadora (manipulacion de fa CRP)
o la liberal positivista (destruccion de fa CRP). De ahi
la importancia de una Iglesia de los Pobres que sea
capaz de evangelizar la CRP y enraizarse en clla por
¢l crecimiento de una espiritualidad liberadora.

La CRP representa actualmente hoy en América
Latina una conciencia religiosa altemativa a la "religion
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oficial" de la cristiandad. El pueblo cumple con al-
gunas leyes religiosas del sistema dominante, pero vive
su propia practica religiosa. El gran desalio para la
Iglesia de los Pobres estd en su insercion en esa con-
ciencia religiosa alternativa y en su evangelizacion,
para transformarla positivamente y asumirla como
Iglesia. Utilizando la imagen de un ice-berg podemos
decir que las Comunidades Eclesiales de Base (con
sus agentes de pastoral y sus instituciones) son la
parte pequena y visible del ice-berg; ¢l cuerpo del ice-
berg, invisible debajo del agua, ¢s el influjo liberador y
evangelizador de las comunidades eclesiales en la
CRP. La lglesia de los Pobres no es s6lo la suma de
todas sus organizaciones visibles, sino que incluye
también toda su fuerza evangelizadora (invisible ¢ in-
conmensurable) de esa CRP,

¢Es posible realmente evangelizar la CRP? Si,
ciertumente. En primer lugar porque esa CRP con-
ticne ya muchas semillas y gérmenes del evangelio. A
pesar de cinco siglos de manipulacion y alicnacion, el
evangelio ha ciertamente penctrado en la profundidad
del alma y la cultura religiosa popular. En segundo
lugar creemos en la presencia y  revelacion
privilegiada de Dios en ¢l mundo de los pobres. En el

~clamor religioso de los pobres sentimos realmente la

voz de Dios. En rercer lugar, el testimonio mismo de la
Iglesia de los Pobres (desde bartolomé de las Casas
hasta hoy) que ha ido pencirando la memoria
religiosa popular. Y, por ddtimo, los procesos
populares y revolucionarios, que no solo tienen un im-
pacto secularizador, sino también dinamizador de una
espiritualidad popular de la vida y la justicia que
también ticne una fuerza liberadora y purificadora de
la CRP.

La Iglesia de los Pobres tiene una fuerza irresis-
tible en la medida que transforma positivamente la
CRP y esto es posible si multiplica los testimonios, los
simbolos, las presencias evangelizadoras en medio del
pucblo pobre. Nadie puede negar la fuerza evan-
gehizadora que tuvo y que tiene hoy la figura de Mons
Romero, y tantos miles de martires en América
Latina. No podemos transformar la CRP Ginicamente
por un trabajo de persona a persona, es necesario la
evangelizacién masiva a través de signos visibles y
creibles a la conciencta y memoria colectiva del
pueblo, que pucdan ser asumidos por la CRP. Ahi
estd nuestra fuerza y nuestro futuro como Iglesia de
los Pobres.

3. INSERCION DE LA IGLESIA EN EL MUNDO
DE LOS POBRES

¢«Donde estd nuestra fuerza? En ¢l pueblo; en
nuestra. capacidad de enraizarnos y encarnarnos en el
pucblo. Nuestras instituciones, organizaciones, revis-
tas, libros, te6logos, etc... son importantes, pero final-
mente nuestra fuerza v nuestro futuro estd enwre las
nryorias populares de América Latina: entre los cam-
pesinos, los indigenas, los negros, los marginalizados
en las grandes ciudades, las mujeres y los jovenes del
mundo popular, etc... también nuestra presencia,
como Iglesia, en ¢l movimiento popular, ese pueblo
organizado y consciente que estd en movimiento; el
pucblo militante, La Iglesia de los Pobres, como
Iglesia, es parte del pueblo y el pueblo debe sentirse
en clla como en su propia casa. La Iglesia de los
Pobres no excluye a nadie, pero convoca a todos
desde ¢l pueblo pobre y creyente. La lglesia que opia
por ¢l pueblo es la Iglesia por la cual ¢l pueblo
también opta. La Iglesia se hace pueblo y el pueblo ir-
rumpe en la Iglesia. Aqui estd nuestra fuerza y nuestro
futuro.

La insercion de la Iglesia en ¢l mundo popular no
¢s algo puramente fisico y externo; hay una dimension
mis profunda que dltimamente hemos Hamado ¢n
América Central la "logica de las mayorias”, que es la
logica de la vida y la logica de la justicia. Cuando
hablamos de logica, no entramos todavia en una dis-
cusion (éenica, cientifica, ideolégica o politica; no
hablamos de modales de desarrollo; tampoco estamos
definiendo programas u objetivos, Lo que Hamamos
“logica” o "tradicionalidad” es anterior 4 todo esto; es
algo mas profundo y fundamental, mediante o cual,
posteriormente, podemos discutir objetivos o toda
clase de problemas politicos o téenicos. El problemu
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de la "logica" es el problema de lo racional, lo ver-
dadero, lo bueno, lo bello. Desde la perspectiva de los
pobres, de los oprimidos, de las mayorias, nos pregun-
tamos qué es lo més lgico, lo més racional, lo mds
verdadero, bueno y bello. La Iglesia sera realmente
Iglesia de los Pobres si asume esta logica de las
mayorias. Ahf est4 su fuerza.

Los elementos esenciales y constitutivos de esta
logica de las mayorias son tres; 4ves dimensiones de
una misma racionalidad:

Primero: vida para todos. Vida humana que sig-
nifica concretamente: tierra, trabajo, comida, salud,
casa, educacibn, medio ambiente, descanso,
celebracién. Lo l6gico, lo racional, lo verdadero, lo
bueno y lo bello es que todos (no sélo algunos) tengan
tierra, trabajo, comida, etc... El desempleo, el hambre,
la enfermedad, la ignorancia, etc... es ilogico, ir-
racional, falso, malo y feo. Se trata de asumir la vida
humana concreta como criterio de racionalidad, de
verdad, de bondad y belleza. Este criterio es valido
para la ecconomia, la politica, la ética y la
espiritualidad. En este nivel de logica fundamental la
“ticrra” es un problema y un imperativo tanto
econdmico, politico, cultural, como también ético vy
espiritual. La vida humana como criterio fundamental
de racionalidad lo cuestiona y lo desafia todo, incluso
la realidad misma de Dios como tan nitidamente
aparece en la famosa frase de San Irineo: Gloria Dei
Vivens Homo (la Gloria de Dios es el ser humano
ViVO).

Segundo: ¢l pueblo como sujeto de la historia. Este
elemento constitutivo de la logica de las mayorias con-
tradice la logica del sistema dominante, donde el
sujeto es siempre el dinero, la teenologia, las armas,
ctc... En nuestra racionalidad es ¢l pueblo, en cuanto
organizado y consciente, ¢l sujeto de la historia. Este
sujeto  ciertamente necesita teenologia, dinero o
armas, pero la clave del progreso de la historia es ¢l
mismo  pueblo de los. pobres, como movimiento or
ganizado. Cuando hay un problema, los que siguen la
logica del sistema picnsan s6lo en los Buncos Inter-
nacionales, las Companias Transnacionales, los cuer-
pos militares... pero nuncy confian en i capacidad
creativa del pueblo. En ¢l Tercer Mundo nuestra gran
rigucza es el pueblo movilizado, que realmente pucde
resolver los problemas basicos de la produccion, la
salud, la educacion, etc... En Nicaragua, por ¢jemplo,
la campana de alfabetizacion y de salud fue realizada
con medios econGmicos y tecnologicos minimos; el

¢éxito estuvo asegurado por la masiva y organizada
participacion del pueblo. También hoy dia la defensa
de la revolucion esta fundamentalmente en manos del
pucblo. El Gobierno no pone su confianza estratégica
en las armas o en la organizacion militar profesional.
En este terreno el enemigo es invencible; pero un
pucblo movilizado y combatiente dificilmente puede
ser derrotado. Sandino seguia la logica de las
mayorias cuando dijo: "... solo los obreros y cam-
pesinos llegardn hasta el fin",

Tercero: la identidad popular. Todo aquello que
identifica al pueblo como pueblo es esencial en la
racionalidad popular de las mayorias. El pucblo se
identifica como sujeto por su nacionalidad, su cultura
y su religion. El pueblo rechaza como irracional y
falso, todo aquello que contradiga su identidad
nacional, cultural o religiosa. También entra aqui
como dentidad  especifica, la  participacion y
liberacion de la mujer. Ciertamente el pueblo se
moviliza por intereses econdmicos y politicos, pero
la toma de conciencia de estos intereses no puede
darse en contradiccion con la identidad cultural
(€tnica-racial), nacional, religiosa de un pueblo o con-
tra la identidad especifica de la mujer. Los pueblos
indigenas entienden la vida humana corporal como
plena realizacion de su propia riqueza étnica y cul-
tural. El pucblo creyente busca una nueva or-
ganizacion social que sea coherente con sus valores
religiosos y espirituales. La mujer lucha por una nueva
socicdad donde no solamente haya trabajo, casa y
comida, sino donde también ella pueda reahzars
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como mujer. Muchas organizaciones sociales y
politicas han fracasado en la movilizacién popular por
no entender la identidad popular como un elemento
esencial de la logica de los pobres y oprimidos.
Debemos romper con la l6gica racista, etnocéntrica,
secularista, sexista y anti-nacional del sistema de las
€lites dominantes.

La Iglesia de los Pobres se inserta profundamente
en el pueblo en la medida que asume esta logica o
racionalidad de las mayorias. La Iglesia debe pensar
su propia identidad y misién utilizando ‘como in-
strumento racional la logica de la vida o logica de las
mayorias. Debemos asumir la vida corporal para
todos, la capacidad del pueblo como sujeto y su
propia identidad nacional, religiosa y cultural como
criterio de verdad, racionalidad, bondad, belleza,
tanto en nuestra espiritualidad y reflexion teologica,
como ¢n nuestra tarea evangelizadora, Es asf como la
Iglesia de los Pobres asume el "alma® popular, su
espiritu y misterio mas profundo, su logica, su verdad
y su belleza. iAhi ¢std nuestra fuerza!

La Iglesia de los pobres se inserta en ¢l pueblo
asumiendo la l6gica de la vida o racionalidad popular,
pero esto no basta. América Latina ¢s un continente
cristiano y la Iglesia tambicn tlicne una respon-
sabilidad politica con los grandes problenus (¢enicos
del desarrollo y de la organizacion social. L lglesia
de los pobres debe enfrentar eatos problemas utilizan-
do la logica de las mayorias, pero tambicn participan-
do politicamente cn la busqueds de soluciones. La
msercion de la Iglesia en el pueblo Jde los pobres im-
plica una respucsta politica de b lglesia, En primer
fugar la lglesia de los Pobres participa en L vida
politica, cuando hace, como Iglesia y sin dejar de ser
Iglesia, una opcion preferencial por los pobres. La
Iglesia es el signo visible de la opcién preferendial del
mismo Dios por los pobres y oprimidos. Esta
preferencia de la Iglesia marca ciertamente una cor-
riente politica en la cual la Iglesia entra con criterios
esencialmente religiosos y teologicos. En segundo
lugar la lglesia asume su responsabilidad politica con
¢l pucblo pobre a través de la militancia politica de los
cristianos. La Iglesia de los Pobres prepara militantes
responsables v los orienta hacia el compromiso
politico; los acompania también pastoralmente crean-
do Comunidades Eclesiales de Base donde ellos
pucdan celebrar y reflexionar su fe vivida en el com-
promiso politico. Por wtimo, la lglesia se inserta
responsablemente en la realidad politica del pueblo
desarrollando una Doctrina Social especifica de la

Iglesia y una correspondiente Pastoral Social. La fuer-
za de la Iglesia esté, por lo tanto, también en su
capacidad de responder politicamente, como Iglesia,
a los problemas de vida o muerte que sufre América
Latina. La lglesia tiene los medios espirituales,
doctrinales, teologicos y eclesiales para hacerlo y es
ahi donde estd su fuerza.

4. LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE

En los tres capitulos anteriores hemos descrito la
fuerza qué viene de la raiz: de la espiritualidad
liberadora, de la transformacion positiva de la con-
ciencia religiosa popular y de nuestra insercion como
Iglesia en ¢l mundo de los pobres. Ahf estd nuesira
fuerza principal y desde ahi debemos renovar con-
tinuamente la Iglesia de los Pobres. Cuando vengan
los conflictos, las contradicciones y las persecuciones,
debemos volver sicmpre a la raiz: a la espiritualidad, a
la conciencia religiosa del pueblo y a la vida profunda
en ¢l mundo de los pobres. El drbol de la Iglesia de
los Pobres crecerd robusto si tiene rafz sana; por el
contrario, si la raiz estd enferma, toda apariencia de
fuerza serd un engano. En este nuevo capitulo iremos
de la raiz al tronco. Este tronco son las Comunidades
Eclesiales de Base (CEB). Aqui no definiremos
teoricamente a las CEB. Sobre esto se ha escrito ya
mucho. Queremos solamente mostrar como en las
CEB estd la fuerza de la Iglesia de los Pobres, Como
todo este articulo, s¢ trata de una reflexion mas
estratégica que teorica.

En primer lugar queremos recordar lo bisico: las
CEB tienen fuerza en la medida que son una Conr
unidad, una comunion, una koinonis; la lglesia es
vividi como comunidad v como comunion de muchas
comunidades. Cuanto mas comunidud, mayor fucrza.
Pero se trata también de una comunidad Eclesial,
Cuanto mayor sea la identidad cclesial de la CEB
mayor ¢s su fuerza, Pero lo mas novedoso y exigente,
es que se trata de una comunidad cclesial de Base. Se
mata de b lglesia constituida en Iy base v desde la
base. Cuanto mas de base os una CEB, mayor es su
fuerza. Cuando hablamos de base, nos referimos a la
buse humanyg, peoprafica, social, politica, ¢tnica, ra-
cial. L CEB ey o lglesia que nace de la fe de los
pobres, de los mdbgenas, de los negros, de los
movimientos sovctales, de las luchas de liberacion de la
mujer, ¢iee. Hay CEB cuando hay una identidad
eelesial, de Gipo comunitario, inscrta en fa base. Si uno
de los tres clementos se debilita, la Iglesia de los
Pobres picrde su fuerza.
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En ¢l perfil o proyecto historico de la Iglesia de los
Pobres el clemento estratégico clave es la par-
ticipacion. La participacion de los pobres y oprimidos
en la Iglesia como sujetos histéricos. Los pobres
siempre fueron objeto en la Iglesia de la Cristiandad:
objeto de evangelizacién, objeto de atencién
sacramental y pastoral, objeto de caridad. El lugar
estratégico donde se da esa participacion de los
pobres como sujeto es la CEB. En la CEB todo el
mundo puede participar, pero muy especialmente los
que desde siempre fueron marginalizados: los
indigenas, los negros, las mujeres, los campesinos, los
obreros, los intelectuales comprometidos. La Cristian-
dad, como parte de una estructura de dominaci6n
econémica, politica, cultural, religiosa, racista,
etnocéntrica y sexista, dificilmente puede abrir una
posibilidad real de participacién a los oprimidos.
Sobre la Cristiandad pesa ademis la memoria
histérica del genocidio indigena, de la legitimacion de
la esclavitud, de la opresion secular de la mujer...
4cémo podrian participar en ella los indigenas, los
negros, las mujeres? S6lo en el nuevo modelo de
Iglesia, que es.la Iglesia que nace de las CEB, puede
darse una real y auténtica participacion de los
oprimidos.

La participacion de los pobres en las CEB nace de
una experiencia de fe: su participacion s la respuesta
de fe a la acci6n evangelizadora de la Iglesia.

La participaci6n de los pobres en la Iglesia no es
un hecho puramente sociolégico o esponténeo, sino
que es producto de la misma espiritualidad liberadora
de la Iglesia vivida al interior del mundo popular; es
fruto de la evangelizacion de la conciencia religiosa
popular y de la insercion de la Iglesia en el mundo de
los oprimidos. Los pobres participan como sujetos en
la Iglesia, porque la Iglesia ha generado un movimien-
to espiritual entre los pobres.

La participacion de los pobres en las CEB es una
participacion creativa. Los pobres participan creando
en la Iglesia un nuevo lenguaje, una nueva simbologia,
un nuevo “ritmo”, nuevas formas litirgicas, nuevas ora-
cones nuevas relecturas biblicas, nuevas reflexiones
teologicas, nuevos ministerios, etc... No es una par-
ticipacién repeliliva, sino crealiva, y e¢s una
creatividad a partir de la propia identidad cultural,
religiosa, €tnica, racial, humana, de los grupos
oprimidos. [Esta participacion creativa de los
oprimidos no se da en forma inmediata, sino muy a
largo plazo, cuando se persevera en una pastoral de

Comunidades Eclesiales de Base y cuando se cree
realmente en la capacidad creativa del pueblo como
sujeto; cuando se desarrolla una pastoral que asume
la "logica de las mayorias” (cf capitulo tres). Insistimos
que esta participacion creativa de los pobres en la
Iglesia dificilmente puede darse en un modelo de
Iglesia de Cristiandad; sélo puede darse en las CEB
en ¢l nuevo modelo de Iglesia de los Pobres, Es el
nuevo modelo de Iglesia y la creacion de CEB lo que
hace posible la participacion creativa de los pobres en
la Iglesia; y a su vez, es la participacion creativa de los
pobres lo que hace surgir y lo que fortalece a las CEB
y al nuevo modelo de Iglesia. La fuerza de las CEB y
de la Iglesia de los pobres esta por lo tanto en esta
participacion espiritual y creativa de los pobres y
oprimidos como sujetos eén la Iglesia. iEn esa par-
ticipacion est4 nuestra fuerza!

Esta participacion creativa del pueblo en la Iglesia
es una verdadera reconstruccion de la Iglesia desde la
base. Es todavia un proyecto futuro, pues todavia se
ha hecho poco en este sentido, especialmente si con-
sideramos la participacién creativa de los indfgenas, los
negros y la mujer. iPero ya sabemos que por ahi
podemos crecer y que ahi est4 nuestra fuerza!

Un clemento muy importante que quisiéramos
destacar es la renovacion, en la Iglesia de los Pobres,
de la Estructura Ministerial de la Iglesia. Aqui partimos

de algunas experiencias muy ricas, que anuncian un
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futuro diferente y también posible. En las CEB se¢ ha
ido configurando un tipo de ministerio local con las
siguientes caracteristicas: son laicos, que ticnen ya una
prolesion civil (son campesinos, artesanos, obreros,
zapaleros, panaderos, etc...) y que asumen ¢l mini-
sterio como una funcién (como un servicio a la com-
unidad). Se trata por lo tanto de un ministerio laical,
funcional (no profesional). La personalidad del mini-
stro est4 marcada por ese cardcter laical. Son
profesionales laicos en ¢l pueblo, que ejercen ademais
una funcién ministerial en la Comunidad Eclesial. En
segundo lugar son ministros profundamente cn-
raizados en la realidad local, geogrifica, social, racial,
cultural y religiosa en la cual viven. Son ministros que
no han sido desarraigados o desclasados, descul-
turizados. Son, por lo tanto, ministros que son
indigenas, negros, de cultura campesina u obrera,
etc... En tercer lugar son ministros normalmente
casados y con familia. La familia los enraiza ain més
en la realidad en la cual viven; son ministros del lugar,
que no necesitan desplazarse a distancias muy largas.
Estos ministros locales, laicos, enraizados y casados,
asumen la responsabilidad de la vida eclesial en sus
propios lugares: realizan la catequesis de nifos y adul-
tos; calequesis preparatoria al bautismo, comunion,
confirmacién y matrimonio; predican la Palabra los
domingos; visitan los enfermos; sepultan a los muer-
tos; acompanan espiritualmente al pueblo y lo repre-
sentan piblicamente como Pueblo de Dios ante la
poblacién civil y autoridades politicas. Creemos que
este tipo de ministerio local es todavia incipiente, muy
limitado, controlado y muchas veces suplantado o sus-
titvido por otras estructuras ministeriales. Creemos
que el futuro de la Iglesia de los Pobres en gran
medida descansa en estos ministros locales; serd el
ministerio local lo que permitira un real enraizamien-
to o inculturacion de la Iglesia en las mayorias
populares.

Ademds de valorizar este ministerio  local,
debemos redimensionar y reestructurar otro tipo de
ministerio que podriamos llamar itincrante. Las
caracteristicas de los ministros itinerantes serian las
siguientes. Son en primer lugar consagrados; ¢l mini-
sterio en este caso no es una funci6n sino una
profesion (en el sentido que se dedican enteramente al
ministerio), ademas viven consagrados a la oracion, al
estudio. En segundo lugar son célibes, normalmente
viviendo en comunidad. Finalmente, lo que no con-
tradice todo lo anterior, son itincrantes; su mision ¢s
visitar las comunidades y crear comunidades nuevas;
su funcién no es fundamentalmente la de enraizar la

Iglesia, sino de crear nuevas iglesias y mantener la
comunién entre todas ellas. Creemos que se debe dis-
tinguir lo més posible estos dos tipos de ministerios: ¢l
local y ¢! irinerante. No exigirle a uno lo que es
propio del otro; ni que uno sustituya o suplante al
otro. Por ¢jemplo, ¢l ministro itinerante no debe nor-
malmente sustituir al ministro local y el ministro local

no debe convertirse en itinerante. Los dos ministerios
son importantes ¢ insustituibles para ¢l enraizamiento
y crecimiento de la Iglesia. Una cuestion discutida,

pero que deberia ser planteada desde ahora y que

deberia estar en el proyecto de este nuevo modelo de

Iglesia, es que los ministros locales deberian ejercer el

ministerio pleno, es decir, que deberian ser ordenados
para celebrar la Eucaristia. Si los ministros locales son

ministros de la Iglesia local y la Eucaristia s la fuente
y la cumbre de la vida de la Iglesia iqué razbn podria
haber para no ordenar estos ministros locales, laicos,
casados, enraizados, como ministros de la Eucaristia?

Otro punto mas discutido atn, pero que deberia estar
desde ya en el perfil de la Iglesia de los Pobres es la
participacion de la mujer en los dos tipos de mini-
sterio: local e itinerante; en ambos casos, par-
ticipacién plena con ordenacién y cpacidad de
celebrar la Eucaristia. Si bien sabemos que estos dos
planteamientos son algo del futuro, debemos ya en la

fe caminar en esa direccion, esperando la maduracién
de tiecmpos nuevos. En todo caso podemos decir que
no hay futuro posible para la Iglesia con la actual
estructura ministerial; estd atrasada en mas de cien
anos. La Iglesia de los Pobres solo podré crecer y for-

talecerse con una nueva estructura ministerial, espe-
cialmente con una multitud de nuevos ministerios
locales (laicales, funcionales, enraizados). iAhi esta
nuestra fuerza!

Un altimo punto que quisiéramos destacar en las
CEB es el Ecumenismo. Aqui también encontramos
fucrza para construir la Iglesia de los Pobres y for-
talecerla hacia el futuro. El eccumenismo debe ser una
caracteristica esencial en la Iglesia de los Pobres y
debe nacer de la experiencia misma de las CEB. La
raiz del ecumenismo estd en la concepeion de la
Iglesia como servidora del Reino de Dios, La Iglesia
no esta al servicio de si misma, sino de Dios. La
Iglesia es algo relativo; lo Gnico absoluto ¢s ¢l Reino
de Dios. En la medida que las Iglesias se centran en el
servicio al Reino de Dios en medio de los pobres, en
esa medida puede niscer un nuevo espiritu ccumenico.
El pueblo de Dios no es propicdad privada de nin-
guna lglesia, ¢s justumente de Dios. Buscamos ¢l
Reino de Dios, no ¢l Remno de alguny lglesia
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poderosa. El ecumenismo impulsa a las CEB y a la
Iglesia que nace de ellas a renovarse en funcion del
Reino de Dios. El ecumenismo obliga a las Iglesias a
relativizarse, a salir de ellas mismas y a ponerse al ser-
vicio del Reino de Dios. Sin ecumenismo no puede
haber Iglesia de los Pobres. Desde las CEB podemos
renovar ¢l ecumenismo y reconstruir la Iglesia toda.
iEn ¢l ecumenismo también est4 nuestra fuerza!

S. LA FUERZA DE LA REFLEXION
TEOLOGICA

No hay vida nueva sin conciencia o feoria nueva.
No podemos renovar la Iglesia, sin una nueva teologia.
Si queremos reconstruir la Iglesia desde el mundo de
los pobres, debemos crear una teologia a partir de la
fe y espiritualidad de los pobres, a partir de la
creatividad religiosa y espiritual de las CEB. La
Teologfa de la Liberacion ha sido y es una fuerza
espiritual y tedrica decisiva en la Iglesia a los Pobres.
Debemos mantener y desarrollar esta fuerza para
hacer posible, creible y legitima la Iglesia de los
Pobres. iEn la Teologia también esta nuestra fuerza!

Un movimiento de base necesita para crecer de un
espacio tedrico. Cada vez que ha surgido un nuevo
modelo de Iglesia en la historia, han surgido también
los tedlogos que le han dado consistencia y
legitimidad. San Pablo no solamente predico ¢l evan-
gelio a los paganos y fusdo la Iglesia fuera de los
limites del judaismo, sino que también escribio la

carta a los Galatas, a los Romancs, a los Colosenses,

ete... para justificar tedricamente su nuevo modelo de
Iglesia vigente en Jerusalén. Con su teologia San

Pablo creé el espacio tedrico necesario para que se
desarrollara la Iglesia en el mundo pagano. Otros
tedlogos crearon el espacio tedrico necesario que hizo
posible ¢l surgimiento de la Iglesia en el mundo
helenistico antiguo, en el mundo romano antiguo, en
el mundo germanico, en ¢l mundo moderno, etc... Si
nosotros hoy dia, con el mismo derecho y siguiendo la
misma tradicion, queremos hacer posible el sur-
gimicato de la Iglesia en el mundo de los pobres,
debemos crear el espacio tedrico necesario para que
el nuevo modelo sea legitimo, consistente, inteligible,
creible y aceptable por parte de la Iglesia universal.
iAqui estd nuestra fuerza!

La fuerza de la reflexion teologica es especial-
mente necesania por la profundidad y conflictividad del
nuevo modelo de Iglesia que buscamos construir.
Queremos reconstruir la Iglesia a partir de la profun-
didad cultural, religiosa y espiritual del mundo de los
oprimidos (indigenas, negros, campesinos, obreros,
mujeres); pero este mundo de los oprimidos estd ¢n
conflicto con el sistema de dominacion, con toda su
logica opresora, racista, etnocéntrica, y sexista.
Debemos ser ficles a la profundidad y novedad del
mundo de los pobres y también ser capaces de vivir la
conflictividad del mundo de los pobres ¢n la comuni6n
y unidad de la Iglesia. Esto solo es posible con la
fuerza de la produccién teolégica. Es necesario crear
una fuerte corriente teoldgica en todos los niveles Yl
espacios de la Iglesia de los Pobres. En forma muy
especial fortalecer la reflexion teérica en las CEB yen
los agentes de pastoral. Es necesario renevar la
teologia en todas sus disciplinas y dreas de desarrollo.
Urge crear un nuevo cuerpo sistematico de teologia




que sea coherente con el nuevo modelo de Iglesia. Es
necesario también dialogar con todas las ciencias
humanas (economia, sociologia, antropologia,
sicologia, filosofia...) que buscan igualmente dar cuen-
ta de la profundidad y conflictividad del mundo de los
pobres y oprimidos. Nada més destructivo que ciertas
actitudes pragmaticas anti-te6ricas que algunas veces
surgen en las CEB y en los agentes de pastoral. Nos
dejamos llevar por el basismo, el activismo, ¢l coyun-
turalismo, y todo esto debilita y oscurece profunda-
mente el nuevo modelo de Iglesia. La experiencia ya
nos ha mostrado la fucrza y eficacia de la Teologia de
la Liberacién en la construccién de la Iglesia de los
Pobres. lgualmente hemos observado la pobreza y
debilidad teologica de las corrientes restauradoras y
conservadoras. Debemos renovar en forma profunda y
perseverante la fuerza de la reflexion teoldgica, en la
base, en los agentes de pastoral y en los te6logos. iAhi
estd nuestra fuerza!

6. DESCOLONIZACION DE LA IGLESIA Y EN-
RAIZAMIENTO EN EL TERCER MUNDO

La poblacion mundial en el ano 1900 cra de 1.600
millones, Hoy dia ya somos 5.000 millones y al ter-
minar el siglo la tierra tendrd 6.350 millones de
habitantes. Entre 1987 y ¢l ano 2000 la humanidad
crecerd en 1.350 millones; ese fue mas o menos el
crecimiento de la humanidad desde el tiempo de
Jests hasta el ano 1900. En este siglo s¢ ha dado una
explosion demografica nunca vista en la historia de la
humanidad. Pero lo mas significativo, ¢s que esle
crecimiento se ha dado sobre todo en el Tercer
Mundo, es decir, en los paises pobres y entre los
pobres de todos los paises. En ¢l ano 2000 ¢l 20% de
la humanidad vivird ¢n ¢l mundo asi llamado desarrol-
lado y el 80% en los paises subdesarrollados (incluida
China). Hoy dia, tres de cada cuatro habitantes viven
en el Tercer Mundo. A fin de siglo cuatro de cada
cinco vivirdn en el Tercer Mundo. Pero el Tercer
Mundo no ¢s s6lo una realidad numérica, ¢s también
una realidad humana, religiosa y cultural. Las grandces
religiones con tradicion escrita (islam, judaismo,
budismo, hinduismo...) son religiones propias del Ter-
cer Mundo. También en ¢l Tercer Mundo tenemos la
mayor riqueza cultural indigena, asi como una inmen-
sa riqueza en valores y virtudes humanas. El Tercer
Mundo ¢s pobre, pero rico en humanidad, religion y
cultura.

El siglo XXI (y por qué no decir todo el Tercer
Milenio), que comenzard en trece anos mas, seré cier-

tamente el siglo (y milenio) del Tercer Mundo. Ahi se
encontrard numéricamente la  humanidad y
cualitativamente la mayor riqueza humana, cultura y
religiosa del mundo futuro. El cristianismo sélo puede
tener futuro y fuerza, si logra enraizarse en este Ter-
cer Mundo. El Cristianismo naci6 en la Galilea y la
Palestina, que era el Tercer Mundo del Imperio -
Romano. Luego crecié entre los méds pobres y mar-
ginalizados. Pero a partir del siglo XVI se extendi6 en
América Latina, Africa y Asia con la expansion del
colonialismo occidental. Esto no impidié la evan-
gelizacion relativa de muchas regiones y grupos del
Tercer Mundo; con mayor éxito en algunos lugares;
con fracasos en omos. Pero sociolégicamente hablan-
do, el cristianismo tiene un pasado colonial-occiden-
tal, cuya marca perdura hasta el presente. Las Iglesias
de Asia fueron las que mas sufrieron ese pasado y esa
marca y por €so son las mas licidas en denunciar este
cardcter colonial y occidental dominante del cris-
tianismo. Desde la perspectiva tercermundista,

X también América Latina estd tomando conciencia de

sus raices indigenas y afroamericanas y descubriendo
también el carécter colonial-occidental del cristianis-
mo. La Iglesia Catélica no podré nunca cnraizarse en
¢l Tercer Mundo si no supera ese pasado y marca

colonial-occidental. No se trata de romper radical-
mente con Occidente, pero si de superar dialéctica-
mente cse  pasado colonial para lograr una
indigenizacion o enraizamiento del cristianismo en el

Tercer Mundo. El Cristianismo debe reencontrar sus orige-
nes y su identidad en una perspectiva universal desde el Ter
cer Mundo, desde los paises pobres del mundo y

desde los pobres de todo el mundo. La Iglesia solo

puede tener futuro si logra definir su insercion y su

mision en el Tercer Mundo donde vive la mayoria de

la humanidad y donde se acumula la mayor riqueza

humana, cultural y religiosa de la humanidad. Si la

Iglesia ignora hoy el Tercer Mundo y no logra en-

raizarse en él, podria quedar reducida a un recuerdo

occidental-colonial del pasado. La descolonizacion de

la Iglesia y su indigenizacion en el Tercer Mundo no
significa necesariamente romper con ¢l primer

Mundo, sino significa cntender la universalidad o

catolicidad desde una nueva perspectiva. El ¢je de la

catolicidad no pasa por Nueva York, Londres, Paris,

Mosci, Tokio, sino por el corazon de los pucblos del

Tercer Mundo con toda su riqueza humana, cultural y

religiosa.

Asumir ¢l Tercer Mundo como nuevo horizonte de
catolicidad y como espacio privilegiado de insercion,
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implica también asumir la contradiccion fundamental
que vive hoy el Tercer Mundo. Esta contradiccién
fundamental se da entre los centros de poder
ubicados fundamentalmente en el Mundo desarrol-
lado y las masas pobres y oprimidas del Tercer
Mundo; es lo que se llama normalmente contradiccion
Norte-Sur; es una contradiccion entre la vida y la
muerte, entre las masas del Tercer Mundo que luchan
por la viday los centros econ6micos, financieros, tec-
nologicos, politicos, culturales, ideologicos de la muer-
telocalizados en el mundo desarrollado. La
contradicion no es con los pueblos del mundo in
dustrializado, sino con los centros de poder y muerte
ubicados en ese mundo. La Iglesia debe ser a nivel
mundial cada vez mas la fuerza espiritual de los pobres
y pueblos pobres en su lucha por la vida contra los
centros de poder y de muerte. Ademas de la con-
tradiccion Norte-Sur, existe la contradiccion Este-
Oeste, pero esta Gltima no es la mds significativa para
el tercer Mundo. Por el contrario, la contradiccion
Este-Oeste ha sido utilizada para encubrir los
problemas del Tercer Mundo y justificar su
dominaci6n. Se nos quiere obligar a un cierto fatalis-
mo geopolitico, donde la opcion por el Oeste sig-
nificaria necesariamente entrar en contradiccién con
el Este; y viceversa, la opcion por el Este nos obligaria
necesariamente a oponernos al Oeste. Se nos presenta
la lucha mundial como un enfrentamiento entre
"democracia” (Oeste) y "comunismo” (Este); se nos
obliga a entrar fatalmente en este enfrentamiento y se
nos hace asi olvidar la tremenda realidad de muerte
del Tercer Mundo. Nosotros optamos por la vida en el
Tercer Mundo, y queremos tener la libertad de
utilizar lo mejor de occidente y oriente en funcién de
la vida en el Tercer Mundo. Nuestra lucha en el Ter-
cer Mundo no es contra el comunismo, sino contra la
pobreza y la miseria.

La Iglesia debe encontrar su fuerza y su futuro en
esta nueva concepeién del mundo, marcada por la
contradiccion Norte-Sur, superando el fatalismo
geopolitico "Democracia-Comunismo”, y asi poder in-
digenizarse o enraizatse cn las mayorias pobres de la
humanidad, con toda su riqueza humana, cultural y
religiosa. Su  ecumenismo debe ser tercermundista y
en este sentido cada dia adquiere mayor importancia
el didlogo con las religiones no- cristianas del Tercer
Mundo, asi como la revaloracién de las culturas
indigenas. En esta descolonizacién ¢ indigenizacion
estd la fuerza universal catélica de la Iglesia de los
Pobres. Debemos desde ya desarrollar esta fuerza con
una vision lacida del futuro de la humanidad.

CONCLUSION

A lo largo de este articulo hemos analizado la fuer-
za existente y posible de la Iglesia de los Pobres; es la
fuerza que hace creible este nuevo modelo de Iglesia.
Esta fuerza es fundamentalmente espiritual. La Iglesia
de los Pobres representa ante todo un nuevo espiritu,
una nueva espiritualidad, una nueva conciencia, una
nueva teologia, una nueva dimensién universal. No se
trata fundamentalmente de un poder institucional,
sino de una fuerza espiritual. El modelo de Cristian-
dad tiene mucho poder, pero poco espiritu; ¢l nuevo
modelo de la Iglesia de los Pobres tiene poco poder,
pero mucho espiritu. Nosotros creemos que una
profunda renovacién de la Iglesia serd esencialmente
una renovacion espiritual. Es ahi donde la Iglesia de
los Pobres es fuerte y donde tiene realmente su futuro.
Debemos evitar los conflictos institucionales, para
ganar en el terreno espiritual. Debemos someternos al
poder institucional, para crecer ahi donde estd
nuesira fuerza fundamental: en la espiritualidad
liberadora, ¢n la conciencia religiosa popular, en el
pucblo oprimido, en las Comunidades Eclesiales de
Base, en la creatividad teoldgica y en nuestro en-
raizamiento en el Tercer Mundo, con toda su ri-
queza humana, cultural y espiritual. Ahi estd nuestra
fuerza. Es necesario ciertamente tener poder in-
stitucional para renovar la Iglesia y todo lo que
podamos hacer por convertir y renovar la institucioén
es necesario y deseable. Pero no debemos olvidar
donde estd nuestra fuerza fundamental y desde donde
podemos renovar la institucion. Hoy dia todos es-
tamos claros de la necesidad de mantener la unidad
de la Iglesia de la necesidad de vivir los conflictos en
la comunion de la Iglesia. Creemos que la tnica
manera de ser fieles al proyecto de una Iglesia de los
Pobres y al mismo tiempo ser fieles a la comunién y
unidad de la Iglesia es manteniendo y desarrollando
nuestra fuerza espiritual. Si lo que nace del mundo de
los pobres y los oprimidos es sobre todo un nuevo
espiritu mds que una nueva institucion. sigamos enton-
ces esta corriente espiritual para reconstruir la Iglesia
desdc la espiritualidad de los pobres. Ahi esta nuestra
fuerza, No la perdamos de vista en ningiin momento.
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PUEBLO DE LAS
BIENAVENTURANZAS

Carlos Bravo G
Director de CHRISTUS

Mis alld de toda discusion exegética: en torno a
qué texto de las bicnaventuranzas podamos definir
como original de Jesis', una cosa es evidente: que €l
tenia ideas muy claras respecto a en qué consistia la
felicidad, y que esas ideas no coincidian con ¢l modo
de pensar dominante. Mediante cllas Jests define no
solo qué significa ser hombre sino también quién es
Dios y como estd en la historia. El texto de Mateo nos
ayudard a acercarnos a la manera como €1 hablaba de
lo que es esencial al problema del sentido de la exist-
encia; como se es feliz en plenitud, en referencia a
Dios y a los demas, tanto en la historia como en la
eternidad.

1.- La situacion de la Iglesia de Mateo y las
bienaventuranzas:

Los cristianos judios del norte de Palestina, (la
Iglesia de Siria), tardaron en cortar con su pasado
judio. Después de la muerte y resurreccion de Jesus
siguicron sintiéndose parte del pueblo de Dios, con el
que comparten las précticas religiosas judias, aunque
desde la conviceidn de que en Jesis se ha cumplido la
promesa de Dios.

Por ello hubo tensiones relativamente tempranas
con las Iglesias del mundo pagano. Pablo alerta
scveramente a varius de estas Iglesias contra los
judaizantes, que ponian a los paganos, como con-
dicion de pertenencia al cristianismo, todas las
preseripeiones de la religion judia, incluida la circun-
¢ision. El Concilio de Jerusalén (ano 49) viene a zan-
jar muchas de estas cuestiones para los cristianos
convertidos del paganismo; pero no suponc ningin
cambio para los judeocristianos.

Entre 10§ anos 40 y 70 se exaspera el nacionalismo
judio; y los judeocristianos sufren las presiones tanto
de los extremistas (zelotes) como de los tradicionalis-
tas (fariseos). Por otro lado, los mismos cristianos

palestinos se sienten desplazados y desconcertados
ante la extension de la fe cristiana entre los paganos,
de la que Pablo fue un factor fundamental. Es una
comunidad situada a caballo entre la dinimica de
continuidad y ruptura respecto del pucblo del An-
tiguo Testamento y la apertura a los paganos.

El afo 62 es lapidado Santiago, que presidfa la
Iglesia de Jerusalén; Eusebio atribuye esa muerte a los
fariscos que, temiendo su influencia en el pueblo,
provocaron su muerte. La animosidad contra los cris-
tianos crece, como consecuencia de su ncgativa a
comprometerse en el activismo antirromano, acaudil-
lado por los zelotas.

El nacionalismo alcanza su culmen cuando com-
ienza la guerra judia. Los cristianos se retiran a Pella,
en Transjordania. Eso es visto como falta de
solidaridad con el destino nacional de Israel y sig-
nificaré el comienzo de una ruptura que se hace con
profundo dolor por parte de os judios convertidos al
cristianismo, entre los que probablemente estd Mateo,
un Escriba convertido.

La guerra de los zelotas ha dividido los corazones,
porque mientras unos consideran exigencia de la fe la
resistencia armada, otros s¢ oponen a ella; y la
destruccion de Jerusalén y del Templo el ano 70 a
manos de Tito es un golpe a las esperanzas tanto de
judios como de judeocristianos.

Entonces vuelven los cristianos de Pella y se in-
stalan nuevamente en lo que quedé de una ciudad
cuya destruccién pone a prueba su fe como miembros
del pueblo de Dios.

La reaccion judia, pueblo de enorme capacidad de
resistencia, se concreta en torno a los fariscos, que
seran ¢l elemento de cohesion de quienes veian en el
regreso a la Ley la condicion para el perdon divino y
la liberacién futura. Varios anos después, alrededor
del aio 80 un gran rabino, Johannan ben Zakkay, jefe
de los que se habian opuesto a la resistencia armada a
Roma, y que habia huido de Jerusalén durante las
hostilidades del 66-70, emprende la magna tarea de
reorganizar a los judios en torno a la Sinagoga. El
deseaba una solucion negociada, y reprocho siempre a
los judios haber sido causantes de su propio desastre.

Pero ahora se hace urgente la reorganizacion de la
vida judia. Recibida autorizacion de Roma para ¢s-
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tablecerse en Jamnia, organiza un centro de estudio
de la Ley, y constituye un Sanedrin que define el
canon de las Escrituras judias, y que hace del
judaismo una Religion de la Ley, que es lo Ginico que
les queda. "Con el Templo en nuinas, el sacerdocio en
paro, las antiguas instituciones derrumbadas, cor-
respondla a los doctos fariseos, especialistas de la
Toral, hacerse cargo del destino del pueblo™. Se deter-
minard quiénes pueden enschar, juzgar, interpretar,
sentarse cn el sanedrin que, a partir de entonces,
serdn llamados rabinos.

~ Enese momento de emergencia, en el que la tarea
fundamental exige cerrar filas; se impone la necesidad

- “de definir los criterios de pertenencia al pueblo de
- Dios. Entre otras cosas, se estandarizardn las
~ Oraciones, entre las que estard la birkat-ha minnim,

una maldicién contra los herejes y los nazoreos, es
decir, la Iglesia siropalestina (cf Hch 24,5, donde los
fariseos designan a los cristianos como la secta de los
nazoreos)3.

Los judeocristianos ahora ya no podrén participar
del culto judio en esas condiciones; quedan expul-
sados de las sinagogas. Pero con eso quedan también
separados oficialmente del pueblo de las promesas. Se
les plantea un fuerte problema de identidad: iqué
son? ¢han perdido todo, las promesas, Dios mismo?
Entonces iqué es Jests para ellos? (Qué son ellos?
Ademds, volviéndose a considerar religio licita ¢l
judaismo, ellos quedan desprotegidos frente al Im-
perio.

La ruptura entre las dos confesiones queda con-
sumada. Los cristianos dejan de frecuentar sus
sinagogas, sus rabinos, sus ciudades. Comicnza a
tomar carta de ciudadania la idea de que, si ellos son
el verdadero Israel, la misién del pueblo judio ha
llegado a su fin; el futuro es ahora del mundo pagano
abierto al evangelio; Jests es el verdadero Mesias y
ellos son el verdadero Isracl.

Estos serén los elementos centrales del mensaje de
Mateo:

a) Es un Evangelio de Consolacion para los
judeocristianos excomulgados y perseguidos, con un
doloroso problemu de identidad y de sintesis entre
continuidad y ruptura con el pucblo de la Promesa,
que por su endurccimicnto se ha cerrado a la Buena
Nucva, y se ha excluido de la promesa.

b) Es un Evangelio de Revelacién: Jests es el ver-
dadero Mesias, el dltimo Moisés, culminacién de todo
el Antiguo Testamento (como realizacion y plenitud y
como correccion de la Ley); y ellos son el verdadero
Israel; el verdadero Pueblo de Dios, en favor del cual
reina Dios en la historia. Es revelacion con tres
dimensiones, la teologica, la cristologica y la
eclesiologica.

¢) Es un Evangelio de la nueva praxis cristiana: las
consccuencias operativas de este mensaje es la
proyeccién operativa de una nueva justicia, mayor que
la de los escribas y fariseos.

2.- Las biecnaventuranzas, evangelio de con-
solacion

Leer las bienaventuranzas desde esta clave de lec-
tura permite una interpretacion que las convierte en
hilo conductor de todo el relato de Mateo. No son Ley
(normas de conducta) sino Evangelio, es decir,
declaracion y promesa, que se comunica a) en el Monte
b) a los discipulos, y c) frente al pueblo alli presente
(contexto fundacional). Jesiss, Salvador de los pobres
(Mt 1,21), en quien Dios se cumple como Dios-con-
nosotros’ fiinda el nuevo pueblo de Dios sobre esta
promesa: Para ustedes llega Dios a reinar.

En ellas se plantean tres cuestiones fundamentales
que tocan al problema de la identidad de este pueblo:
a) quién es Dios y como reina en favor de ellos; b)
quiénes son los pobres, ¢) de qué promesa se trata y
como les pertenece.

Con frecuencia se leen las bienaventuranzas como
si se refirieran a ocho tipos de gentes® o de situaciones
diferenciadas una de otra. Pero en realidad se trata de
un mensaje dnico, que nos liega como en paquete, del
que no podemos seleccionar uno de los términos o en-
tenderlo aislado del conjunto. Consecuencia de esta
lectura es el intento indtil de entender la pobreza de
espiritu como salvavidas de quicnes, siendo ricos,
tendrian supuestamente una intencionalidad de
desprendimicento interior de sus bienes, sin ninguna
referencia al hambre y sed de justicia, por ejemplo, o
al dolor ante el sufrimiento del pueblo, por ejemplo, o
a la persecucion por causa de la justicia, por ejemplo.
Para fundamentar esta afirmaci6n, y las consecuencias
que de clla sacaremos, es necesario un andlisis
literario del texto, incluso con una traduccién que dé
cue:la de los matices de los términos griegos que
usa’.
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Las culturas que dan mas importancia a lo hublado
que 4 lo escrito solian utilizar algunos recursos que
ayudaban a la memoria, pero que servian también
para dar mas fuerza a algunas de las ideas que com-
unican. Es ¢l esquema que los excgetas llaman
Quidstico, 0 mas simplemente, inclusivo, cuya impor-
tancia ¢sti en que va relacionando el primer término y
¢l dltimo, ¢l segundo y el pendltimo, v asi sucesiva-
mente. De ¢sa mancra ayudan a cumprcndcrl mas i
londo cada rmino por referencia al que estd en
paralelo y también por la situacion que tiene dentro
del conjunto.

Las bicnaventuranzas cstin estructuradas de esa
manery, de forma que se corresponden la primera (i)
y la altima (47), la segunda (b) y la pentltima (b), la
tercera () v fa sexta (¢), ka cuarta (d) y la quinta (d).
Podemos estudiar ese paralelismo ¢n el siguiente
cuadro, en el que estd la traduccion mas literal de los
términos, (aunque a veces no sea uny forma tan cor-
recta en castellano).

Felices

a los pobres en espiritu porque les pertenece of Reino
de los ciclos pte

b los que sufren " seran

fut pas

¢ los no violentos
{a tierra tut act

d los que padecen hambre

consolados

poseeran como herencia

y sed de justicia " serdn suciados
fut pas
d'los que compadecen Y seran com-
padecidos  fut pas
cMlos limpios en corazén  * verdn a Divs

fut act
bYos yue hacen lu paz
Dios  fut pas
a’los perseguidos por
causa de la justicia " les pentenece ¢l Reino de
los cielos pe

serdn lHamados hijos de

a) Quién es Dios y como reina en favor de ellos:

La primera y la altima hablan del Reino de los
ciclos como de algo que ya [)L'l‘lchCc7 (¢en el
presente) a un grupo de personas tipificados por dos
caracteristicas que, si no en el concepto, en la historia
concreta equivalen y se complementan: son pobres en
cuanto al espintu 'y son perseguidos por motivo de la
Justicia. Y siendo la persecucion algo que sucede en la

historia, también lo tiene que ser la pobreza
(tipificada por el momento como ’en espirity’, que
luego explicaremos). Esas dos notas se reficren, pues,
a algo historico que sufre ese grupo de pobres-per-
scguidoss.

A diferencia de otros momentos, no se¢ habla de
una inversion de situacion por la que los pobres serian
ricos y los perseguidos, perseguidores, Se declara que
para ellos Dios reina’. Qué signifique que Dios reina lo
aclararan las otras seis bienaventuranzas,

Si vemos las otras [rases nos encontramos con una
simetria  inclusiva  perfecta (b-c-d/d’-c™-b’). La
promesy se refiere ahora al futuro, pero en cuatro
frases (b-d/d'-b’) se emplea el Tuturp pasivo y cn las
otras dos (¢/c”), ¢l futuro activo. Esto ticne mucha im-
portancia porque los judios no podian pronunciar el
nombre de Dios; Matco, participe de esa mentalidad
judia, ba usado lu formula Reino de los cielos para
evitar nombrar a Dios; tributario de la misma men-
talidad hebrea usard también para eso la forma pasiva
(pusivo divino)". Entonces hay que entender que es
Dios quien consuela y fortalece al sufricate (b), quien
da ¢l nombre de hijos suyos a quicnes hacen la paz
(), quicn sacia a los que sulren hambre y sed de jus-
ticia (d) y quicn ticne misericordia con los que se la
ticnen a los otros (d'). Estos cuatro (¢rminos son una
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primera traduccién de lo que Dios haré al llegar a
reinar en favor de los pobres-perseguidos, cuyas carac-
teristicas s¢ van también enriqueciendo: son los que
sufren, los que hacen la paz, los que padecen hambre
y sed de justicia, los que se compadecen de los demas.

b: Quiénes son los pobres:

Veamos el contenido de los términos que
desglosan lo que son estos pobres-perseguidos:

Son "los que sufren” (penthountes: raiz path: sufrir,
padecer). Se trata de aquellos que sufren y cuyo dolor
s¢ manifiesta al exterior (cf Is 61,1); la comunidad
despojada de la seguridad y confianza que tenian ¢n la
promesa, despojada también de su identidad como
pucblo de Dios, puede verse reflejada aqui.

Son los praeis, los no-violentos (cf Sal 37, 1.7.11) es
decir, los pobres que por la codicia de los malvados
han perdido su independencia econdmica y libertad
no pueden hacer valer su protesta ante el despojo que
se les hace de su tierra; la comunidad de Mateo, ex-
pulsada de la Sinagoga, sin posibilidad de defenderse,
parece no tener derecho 4 la tierra prometida,
garantia de la fidelidad de Dios con ellos. Porque
ponen en Dios su esperanza de rescate, se les ofrece
la tierra ™.

Esos pobres, privados de justicia, experimentan de
clla la misma urgente necesidad vital que ¢l hombre
ante el alimento y el agua, cuando tiene hambre y sed.
En la clave de la Alianza, la justicia ¢s indispensable
para la vida; s6lo ella posibilita la plenitud. A los que
estdn en los limites de la resistencia, por la falta de
justicia, Dios mismo los ’satisfara’, haciendo real la
nueva justicia, las nuevas relaciones.

Estas tres bicnaventuranzas forman un bloque in-
clusivo en el que dos situaciones de sufrimiento (aflic-
cién-hambre y sed de justicia) estdn referidas a una
actitud: la indefension de la no violencia que no puede
hacer valer sus derechos.

Las siguientes tres bienaventuranzas también for-
man otro bloque consistente: los misericordiosos y los
que hacen la paz (acciones) estdn referidas a una ac-
titud interior: la limpicza de corazén. Esos pobres-per-
seguidos tienen otras tres caracteristicas:

Son los eleémones: los que actian en favor del
préjimo, movidos por la misericordia. El término im-
plica la eficacia; nunca la misericordia es reducible a
una mera sensibilidad intimista que se quedara ¢n un

vago sentimiento de solidaridad ineficaz para cambiar
la situacion en favor del miser.

La ‘pureza de corazén’ obviamente no tiene que ver
nada con la comprension reductivista occidental de la
"pureza’ como relacionada con la 'castidad’. Ticne que
ver mas bien con las ‘'manos inocentes’ del salmo 24,4
o con el salmo 15. Supone no abrigar intenciones
malas que desencadenan acciones malas contra el
projimo. Una conducta irreprochable  origina
relaciones rectas y una sociedad en la que se puede
confiar en ¢l otro. La transparencia en las relaciones
es condicion fundamental que posibilita el acceso a la
experiencia de Dios, que se manifiesta al hombre que
quita los obsticulos de su corazon.

Lapaz es el resultado de la justicia y el derecho, de
las rectas relaciones con Dios, con los demads, con el
mundo y consigo mismo. Eso ¢s ¢l proyecto de Dios,
que trabaja por que eso se realice. A los que trabajan
como ¢l por eso, Dios los "llama’ (= hace) sus hijos;
eso ¢s lo que hace ser semejante a Dios: actuar ¢n
favor del hombre, por amor.

Los que viven conforme a ese estilo de vida en
favor de la justicia nueva del Reino tendrdn como
consecuencia la persecucion. Pero el participio per-
fecto indica una realidad que ha sucedido en el
pasado y cuyos efectos perduran: dediogmenoi = los
que han sido y siguen siendo perscguidos. La voz
pasiva de la forma aqui tiene como sujeto agente a
una sociedad organizada en torno al poseer, exigir,
imponerse, ambicionar, ¢s decir, los términos con-
trarios a los de las bienaventuranzas. Optar por el
Reino implica y conlleva, pues, asumir la pobreza y la
persecucion; no por una necesidad impuesta por Dios
sino por la logica impuesta por la historia misma de
opresion del hombre por el hombre.

c: De qué promesa se trata:

Finalmente, tenemos dos frases en voz activa: los
no violentos poseerdn en herencia la tierra (c); los de
corazon limpio verdn a Dios (¢’). Es notable este
paralelo entre dos que parecerian polos tan distantes
como "del cielo a la tierra"; pero Jests declara que hay
una equivalencia entre poseer en herencia la tierra (la
promesa que siempre polariz6 la esperanza de Isracl),
y ver a Dios (la plenitud de la vida, inalcanzable para
cl hombre, porque no se podia ver a Dios sin morir).
Para Israel poscer la tierra era condicién para 'ver’ a
Dios: porque en la posesién misma de la tierra-tierra
experimentaba la fidelidad de Yahvé a la promesa; en
tierra extrana, en cambio, le resulta igualmente dificil
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tanto ¢l acceso a la vida como el acceso a Dios. Y

otras dos nolas caracterizan al pobre-perseguido: la no-
. « o . 2

violencia, la limpieza de corazon ',

Y lo que se promete a los pobres-perseguidos se
sitila en parte en el presente y en parte en el futuro.
Los términos determinantes de todo el conjunto son a
y a% la promesa del Reino se cumple en cllos in-
mediatamente, ya; el resto iré siendo consecuencia de
las acciones derivadas de la opcién por la pobreza y
del ser perseguidos por la causa de la justicia nueva.
Asi quedan relacionados ¢l ya y ¢l todavia-no tipicos
del Reino,

Los pobres-perseguidos, pues, no sélo no deben
sentirse cuestionados en su identidad por el hecho de
serlo, sino que en eso deben encontrar el motivo de
consuelo: esa ¢s la scguridad de su pertenencia al
Reino.

3.- Las bienaventuranzas, evangelio de revelacion

A esto viene la novena ‘bicnaventuranza’, que hace
de conclusion y resumen en el que se conereta ¢l men-
saje cn orden 4 la comunidad de discipulos: ya no
habla de ellos (los pobres-perseguidos), sino que se
dirige a ustedes. Siendo ¢l ambiente vital del texto (su
Sitz im Leben) la persecucion que sufren los cristianos
por parte de la Sinagoga reorganizada a partir de
Jamnia, ¢n ¢ se describe el trato que reciben los cris-

tianos y la conciencia que deben tener éstos de ser los
continuadores de la tarea profética: ("asi trataron ellos
a los proletas anteriores a ustedes™). El término “en
tois ourandis" (tendrdn una gran recompensa en {os
cielos), no remite a la 'otra vida® ni a Ja "otra historia’,
sino que, siendo circunlocucion de Dios, significa que
Dios traduce en la historia su propio modo de ser en
el ciclo, reinando en la ticrra en favor de los per-
seguidos, y siendo su recompensa; la Nueva Biblia
Espanola traduce adecuadamente Dios les va a dar
una gran reconmpensa. Y ¢l signo de la pertenencia a
Dios y a su reinado y de la dimension profética del
seguidor ¢s la persecucion que sufre.

Sc esta revelando, pucs, a los pobres-perseguidos
quién es Dios y como actla en fayor suyo, quiénes son
ellos, por qué los persigucn, y cudl es ¢l destino que
les aguarda hoy y en el futwro. Y al mismo tiempo s¢
les revela que son ¢llos el verdadero pucblo de Dios,

de la Alianza, precisamente por seguir a Jesis, ¢l per-
scautdo por Lsinagogs, ¢l crucificado por los poderes
politico y religtoso v el resucitado por ¢l Padre.

4.- Las bienaventuranzas, evangelio de la nueva
praxis cristiany

Todo ¢l texto concluye con otras dos declaraciones
sobre ¢l estatuto del discipulor todos ustedes como

conjunto son fu sal. simbolo de la Allanza en ¢l An-
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tiguo Testamento (cf Lev 2,13; Num 18,19). Es una
declaracién de corte eclesiologico: la sal (de la Alian-
za) son ustedes, el verdadero Israel, no ya ¢l antiguo.
Ustedes aseguran la Alianza de Dios con la
bumanidad. Pero si no cumplen con su papel de hacer
posible la nueva justicia, entonces no servirian para
nada en orden a la Alianza. El segundo simbolo es el
de la luz; en ¢l antiguo Testamento la gloria de Dios se
entendia como luz que ya no estd en el Templo ni en
el Israel antiguo, sino en los discipulos y en sus obras
(descritas en 5,7.8.9); algo asi no se puede ocultar; la
importancia de las obras para Maleo es incues-
tionable y definitiva; en la contraposicién entre or-
todoxia y ortopraxis se inclina por este segundo
término como criterio del verdadero Israel.

Y contraponiendo la préactica cristiana con la
‘ prictica antigua, ya no mas vigente, de los escribas y
fariseos, les dice a los pobres perseguidos, después de
definir su papel de plenificacion de la Ley: "En verdad
les digo que si su justicia no es mayor que la de los
escribas y fariseos, no entrardn en el Reino de los
Cielos™ (Mt 5,20). Ya no ajusta con la justicia antigua,
con ¢l modo de relacionarse con Dios, con los
hombres, con el mundo y consigo mismo; s ticmpo de
relaciones nuevas, de nueva justicia,

Jests no anula lo que habia cn la Ley de cdmino a
Dios, sino que ¢ su superacion; como nuevo Moisés,
declara la manera como hay que interpretar la Ley
desde la radicalidad del futuro, y no desde la
literalidad dcl pasado. A eso vienen las declaraciones
que hace a partir del v. 21 (“ustedes oyeron que se
dijo... pero Yo les digo”...): a abrir los nucvos caminos
de radicalidad e¢n la justicia.

En sintesis:

Las bicnaventuranzas consuelan a un pucblo de
pobres (pobreza material propia de un pucblo per-
scguido, pero asumida por fidelidad « la justicia del
Reino por la que Jess también fue perseguido), a
quienes la religion oficial declara marginados de la
promesa del Reino; a quicnes incluso se les persigue
por derivar de su fe conductas diferentes de las que se
esperaban de cllos en un momento trigico de conflic-
to del pueblo judio con ¢l Imperio.

Esc consuclo se fundamenta cn la revelacion de
que no solo no estan excluides de la promesa (de la
ticrra y del Réino del Padre), sino que son precisa-
mente ¢l ndcleo del verdadero Isracl, creyente en
Jests, el verdadero Mesias, ¢l nuevo Moisés, ¢l Dios-

con-nosotros, revelador del Padre y de su proyecto de
reino, que les pertenece por decision gratuita del
Padre precisamente en cuanto pobres y perseguidos.

Deben actuar, en consecuencia, como sal de la
nueva Alianza y luz de la gloria de Dios para el
mundo, viviendo una nueva pravis de justicia (
mediante la reordenacién de las relaciones) por la
que supere a la Ley como camino de construccién del
Reino y como respuesta al ofrecimiento gratuito del
Padre.

5.- CEB’s, lglesia de los pobres, Iglesia de las
bienaventuranzas

Veamos desde las bicnaventuranzas la vida y
préactica de las comunidades eclesiales de base para
ahondar en su estatuto eclesial. En ellas se encarna la
que Juan Pablo 11, en su visita a Brasil lam6 la /glesia
de los pobres, rc?ilicndo ¢l término profético usado ya
por Juan XXII'. No son los Ginicos pobres que per-
tenecen a la Iglesia, pero son cicrtamente pobres que
viven como lglesia, que ‘ejercen’ como sujetos del
Pueblo de Dios, como prulagunislas“ de una que deja
de ser Iglesia para pobres, para convertirse en Iglesia
de pobres, en la que ellos “van tomando el papel
protagonico en las decisiones y en la marcha histérica
de la comunidad de Jesas®™ y que "se reestructura en una
Jorma no sélo eminentemente panticipativa laical... sino
primordialmente popular“ls.

5.1. Comunidad que vive la consolacion del evan-
gelio en la dureza de la vida:

“Poco u poco fue swrgiendo delante de nosotros el
ternible cuadro de la opresion que pesa sobre los sec-
tores populares. Aquella descripcion tan sombria del
Documento de Puebla, o las afirnaciones generales
sobre ¢l sufrimiento del pueblo, fueron recibiendo con-
cretizaciones, determinaciones. Se sucedian los grupos
de los diferentes Estados, del campo y de las ciudades.
Solamente la dolorosa monotonia de sus problemas,
dificultades y luchas continuaba siendo la misma. Ter-
ratenientes, empresas agroindustriales, pistoleros sin
escnipulo y a sueldo, autoridades complices, expulsan a
colonos y campesinos y les expropian sus tierras, forzan-
do su éxodo hacia la periferia de las grandes ciudades...
Hublan de casas quemadas, prisiones, maliratos y gol-
pes, de violacion de derechos humanos, de inumerables
mecanismos de opresion... Cuando se apela a la justicia
0 a las auondades, ¢l pueblo es discriminado.
Remitidos de una institucién a otra, van de instancia en
instancia, hasta que se les agota la paciencia o sus
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pobres recursos en el transporte... Numerosos reportes
expresan la terrible experiencia de la imposibilidad que
tienen los pequenos de hacer valer sus derechos, incluso
los declarados por las leyes..."m.

Esta descripcién de la situacién social de las
CEB’s, que se mostraba con toda su dureza en el En-
cuentro de Canindé, Brasil, en el 83, nos pone delante
su sufrimiento. "Sélo el mandacani resiste tanto
dolor"", decian en aquel Encuentro; el mandacani era
¢l simbolo de la fe y la esperanza de los nordestinos y
de todos los que padecen bajo el pecado de la
opresion y de la injusticia social. En dicha imagen
resuena la memoria del Siervo de Yahvé'®,

Las dificultades no las encuentran sélo a nivel so-
cial, sino también de parte de algunos micmbros de la
Iglesia, como constata la reflexion que hizo J.B.
Libanio: "Hay obispos, sacerdotes o religiosas que no
acompasnan a las comunidades en sus luchas. Con su
vision autoritaria y tradicional de la lglesia, confinada
unicamente al espacio religioso y espinitual, sin ningin
vinculo con los problemas reales del pueblo, esta Igiesia
se configura como obstdculo..."", El clericalismo, que
varios obispos constataban como problema estructural
para el Iaicadom. s¢ experimenta como obsticulo
doloroso. También los medios de comunicacién: “Los
grandes diarios los calumnian, llamando comunistas’ a

quienes luchan por los intereses de los sectores

pOpulares“z'.

La presencia permanente de la lucha , incluso de
la persecucion y de la represion, ¢s una constante.
"Estamos frente a comunidades de base cuyo hecho
cofidiano es una lucha continua y permanente. Fue tal
vez la frase repetida mds frecuentemente, como in-
separable de la conciencia que la alimenta. No se nutre
de una 'ideologia extranjera’, por emplear la jerga del
sistema, sino por la conciencia religiosa de que su fuer-
za viene de Dios, del Evangelio leldo en la comunidad,
de la percepcion de los derechos inalienables dados por
Dios, de la mistica entretejida por lus celebraciongs...
¢Como se puede, en tal contexto, concebir una pa-toral
que no sea conflictiva AL

No sc pucde minusvalorar Ly dureza de esa vida
marginada, proyectindola romanticamente como ¢l
modo ideal de ser hombre; pero precisamente por eso
resalta la verdad de las bicnaventuranzas en sus vidas:
porque es real el consuelo que les viene de la ex-
periencia comunitaria misma de la fe, que constatan
que es buena nueva para ellos.

4De qué consolacion se trata? Del aumento de fe,
esperanza y amor que los confirma en el compromiso
con el proyecto del Reino, que les da fuerza para
enfrentar la dureza de la vida en su caminar; para
enfrentar la dureza, sobre todo, de las estructuras ad-
versas a la vida; fuerza que reciben de la Palabra
meditada y compartida, de la celebracién, y de la
préctica diaria del amor fraterno.

Y desde la firmeza de su fe y desde la experiencia
del amor comunitario viviendo el Evangelio de la con-
solacién, son consoladoras del pueblo: "De un gnitar
desesperado v  solitario  estamos pasando a un
proclamar la Buena Noticia desde la préctica com-
unitaria y esperanzadora. Nuestro pueblo profetiza a
travds de las CEB's y de sus organizaciones populares,
Ya no solo como personas aisladas, ni buscando enfren-
famicnios imitiles, sino con un proyecto y con acciones,
metados v trabajos que a largo plazo nos levan a la
liberacion™. Testimonio de esto son las comunidades
de Guatemala en el Quiché, las del Salvador que viven
en refugios, las de México y Ciudad Guzman durante
¢l terremoto de 1985 y durante la ardua tarea de
reconstruccion, las comunidades de Brasil®?,

3.2, Comunidad que recibe la revelacién del evan-
gelio:

Esa consolacion nace de que, precisamente en esa
siluacion, experimentan la revelacion de la verdad
profunda sobre Dios, sobre Jesis, sobre la Iglesia.

Descubren a Dios como Padre que hermana, que
los hace corresponsables en la tarea de dar vida, y de
hacer de la vida el espacio propio de los hijos de Dios.
Lo descubren como Emmanuel, Dios-con-nosotros en
un Jests como ellos y con ellos. La persona de Cristo
cobra una realidad insospechada, asi como la
revelacion, que es buena noticia, de un Dios-Padre
que ha comenzado a reinar en su misma vida com-

" unitaria, transformando la situacién en favor de la

vida.

Por esa revelacion toman conciencia de ser sujetos
de una lglesia nacida de la Palabra de Dios, del
analisis de nuestra realidad y de nuestro compromisozs 5
Iglesia en la que desempenan servicios y ministerios
en Lavor de los demas®, E iluminados por el Espiritu
descubren lo que anima esa préctica de servicio: que
actuan movidos por la verdad profunda de que e/
Cucrpo de Cnsto en la tierra son los demds (1 Cor
11,29). Asi ayudan a definir en la prdctica la identidad
de la Iglesia.
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Se les revela ademds, gracias a la luz que la
Palabra arroja sobre la vida, qué es gracia y qué es
pecado, a partir de una conciencia al mismo tiempo
critica y de fe respecto de la realidad. "A la luz de la
Palabra de Dios denunciamos el provecto de muerte
concretizado en el sistema de explotacion en el que
vivimos, denunciamos el sistema en su totalidad como
malo y contrario al plan de Dios. D¢ manera particular
condenamos las injusticias cometidas contra los
trabajadores, la injusta distribucién de la tierra, la ex-
plotacion comercial y la dependencia economica y
poliuca, el militarismo y la represion ejercida en
muchos de nugstros paises... Denunciamos asimismo
los errores de la Iglesia y del pueblo, sintiéndonos cul-
pables de ellos. En nombre de Dios denunciamos todo
aquello que niega la vida del pz«'h/u""’.

No cabe duda que hay una novedad, que es ver-
dadera revelacion (buena noticia) para la lglesia
misma, en ¢l hecho de que el pueblo pobre y sencillo
viva la dimensién eclesial con seriedad y conciencia.
Asf ayudan a la Iglesia a descubrir 14 revelacién de
Dios a los pequenos. Lo constatan los obispos
brasilenos asistentes al Encuentro de Canindé, en un
discurso testimonial sobre su experiencia: "Queremos
alabar al Serior que revela a los pequenos sus maravil-
las y dar un testimonio de lo que significaron estos dias
para nosotros...Quedamos profundamente edificados
con la esperanza del pueblo revelada en el encuentro de
las CEB’s y con su capacidad de enfrentar las dificul-
tades y desafios que acompanan la vida del pobre... Por
todo esto que vimos, vivimos y sentimos, podemos les-
timoniar que las Comunidades Eclesiales de Base en el
Brasil son verdaderamente ‘un nuevo modo de ser
Iglesia’... Ellas son una esperanza para la Iglesia
Universal (Ev. Nunt. 58). Para la América Latina y de
modo particular para el Brasil, ellas son una semilla
Jecunda de la nueva sociedad que anoramos e

Se trata de una novedad que abre perspectivas de
futuro a la lglesia, como lo afirmé de manera
profética D. Aloisio Larscheider en el Sinodo de
1985: “La Iglesia del futuro serd la Iglesia de los
pobres... Ha de comprometerse con la justicia y con la
liberacion integral de los hombres. Ese compromiso
sera evangélico si se hace con espiritu de pobreza y de
servicio, como Cristo, y no por ambicion y por deseo de
poder. La Iglesia del futuro serd un modelo de com-
umon y participacion, iluminada por el misterio de la
Trinidad™. Y que esto es posible lo prucba la vida
misma de muchas CEB's a lo largo del Continente,
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Esto exige una conversion de la Iglesia, como lo
alirmd en el mismo Sinodo D. Ivo Lorscheiter, enton-
ces presidente de la Conterencia Episcopal de Brasil,
conversion que “presupone una nueva conciencia del
contexto en el que el pueblo vive, y de los movimientos
de liberacion, que exigen de los cristianos una respuesta
de Je. Exige, por esto, una conversion a los pobres y el
campronuse por sie liberacion, hacia la cual se onenta
la pracuca pastoral de la lglesia, mirando a una
liberacion integril: desde las liberaciones histéricas a la
plena comunion con Dios mas alla de la muerte”.

53, Comunidad que vive una nueva praxis cris-
tiana desde el evangelio:

El término justicia implica dos dimensiones, la de
don y la de tarea humana, En la primera acepcion la
justicia es un don de Dios por el que nos hace justos,
nos resita ante €l en la relacion correcta por pura
gracia: ¢s su capacidad re-creadora de hacernos sus
hijos. En la segunda acepcion, la justicia es la tarea
que el Padre confia a sus hijos, al hacerlos correspon-
sables por la causa de la vida; porque ls vida solo
florece en la justicia; la injusticia es lo contrario de la
vida. Cuando ¢l cristiano asume esa tarca, comparte la
capacidad re-creadora del Padre mismo, al estilo de
Jesis y en su Espiritu.

Por ia 1¢, por la fuerza de la Palabra y del amor, las
comunidades van transformando la vida ¢n torno
Suyo, y van recreando las relaciones con Dios, con los
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“demds, con ¢l mundo. Dios como Padre, los demds
como familia de Dios, ¢l mundo como patrimonio de
lus hijos de Dios. Y como consecuencia, la resituacion
de cada uno ante si mismo: no como centro sino como
referido a Dios como hijo y a los demés como her-
manos.,

Esa vida transformada nos hace descubrir como
las CEB's concreian una concepcion de iglesia frater-
nal, lglesia comunidad, Iglesia-pueblo de Dios. Desde
el primer momento predomina la igualdad fundamental
entre todos los miembros... en la que no cuentan para
nada las diferencias de sexo, de nacion, de inteligencia
0 de posicion social". Y viviendo asi lss CEB's prac-
tican la 'nucva justicia’ evangélica. Y ordenadas a la
creacion de esa justicia, alertan al pueblo sobre la
situacion dominanie.

6.- Conclusion:

Como para la primera comunidad, las Bicnaven-
turanzas son buena noticia hoy para las CEB's, y son
st carta de identificacion. Son su fuente de con-
solacion en una situacion en la que los poderosos
pretenden excluirlas del don del Padre: la vida, la
Promesy, la Alianza, ¢l Reino. Son luz que les revela
su condicion de hijos privilegiados del Padre, de her-
manos de Jesis, de objeto privilegiado de la tarea
consoladora y fortalecedora del Espiritu; que les
revela tambicn su centralidad en Lo Iglesia. Y les
mucstran ¢l camina de la re-creacion de las relaciones
con Dios, con los demis, con ¢l mundo y consigo
mismo, cn orden a la realizacion historica de la nueva
justicia,
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NOTAS:

Ly Dominguez presenta un interesante estudio al respecto, en
VV.AA., Bienaventuranzas y opcion por los pobres, CAM 1988,
pp-15 ss. No entraremos al andlisis del probable texto onginal, de
sOl0 tres bicnaventuranzas (pobres, afligidos, hambrientos) ni
tocaremos directamente el texto de Lucas, con su oposicién entre
bicnaventuranzas y ayes; nos quedaremos fundamentalmente en ¢l
texto de Mateo.

~ Introduccin Critica al Nuevo Testamento, 228,

La recension palestinense de las Shemoné Esreh dice: ™Y que
no hays esperanza para los apdstatas. y que ¢l reino insolente sea
pronto erradicado en nuestros diss. Y que perezean pronto los
nazarenos y los herejes y que sean borrados del libro de la vida y
(ue no sean Insenros con los justos®. Schirer, Historia del pueblo
judio en tiempos de Jesus, 11, p.3%%6.

Emmanuel = Dios<con-nosotros; of. M1 1,23; 28,20,

Dejamos la novena bienaventuranzs, que estd redactada de
manera diferente y que tiene olros destinatanos: ustedes, es decir,
los discipulos; es 1a que sitda en su Jdimension histérica la per-
secucion gue sufren los judeocnstianos.

% Tomo el texto gue da como seguro [he Greek New Testa-
ment, que differe de la lectura que propone la Biblia de Jerusalén
en cuanto al orden de los versiculos 4 y S,

Literalmente: de elos es; el genitivo con el verbo ser indica la
wled de posesion o pertenencia

Es muy probable que se este refinendo, ¢n un nivel historico,
& los discipulos de Jesus y. en un segundo nivel. a 10s cnstanos per -
seguidos por lis Sinsgoga de Jamaw, que constituyen la comunidad
de Mateo, Con 1odo ¢s10 podemos enfrentar la polémica referenic
# la comprension Jel 1Emino cspintu referente 4 la pobreza, en s
primera bicnaventuranze. Dida su relacion con ¢l oltimo término,
ambos deben ser mierprersdos en fa misma dimension. Y s1 se
habla de persecucion real, Ristoned. socio-religiosd v politea de un
£rupo concreto de hombres como eran los discipulos (en ¢l Sitz im
Leben esu), o la comumdad perseguida y manginada de Sicopales-
tnu por pacte de L Suagogs Je Jamni (en el Sitz im Leben Je fa
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comunidad de Mateo) la pobreza no puede ser de otra dimension,
puramente interior, referida o {as meras intenciones. Entonces éa
qué realidad se reficre ¢l término espintu? Bien sabemos que la
mentalidad hebrea lo entiende de manera muy diferente a como lo
comprende ¢l mundo occidental. desde un esquema dicotdmico de
pensamiento. "Espintu’ ¢s la totalidad del hombre carscierizada
POr un estilo de cxisiencia, que se guia por el espinitu y no por la
came. NO tiene que ver nada, por tanto. con un hipotético
'desprendimicnto interior intencional’ del afecto por el dinero, gue
podnia coexistir con I posesion de grandes riquezas. Al menos no
parece que eso pudiera haber sido buena noticia para nadic ¢n con-
creto en la comunidad a la que se dinge Mateo, que efectivamente
era un grupo de pobres-perseguidos. Tal vez la traduccion mis
complexiva del (€rmino plojos 1o pnéumati’ tendria que ser una
glosa que tuviers todos los siguientes clementos:
a) La raiz ptak huce referencia al “temblar de miedo’ del pobre
anie la amenaza de la existencia en que vive, por la carencia de lo
necesano pars la vida.
b) La dimensidn totalizante, existencial del término pneuma,
(espiritu). que se reficre a s fuerza y actividad vital, a la sede de
relaciones y de acciones, « partir de lo cual se configurs un estilo de
cxstencia y da ongen a un modo de estar en ¢l mundo y en Lo his-
tona,
¢) La dimensidn teocéntrica que hay implicits en ¢l concepta
correlativo veterotestamentario anaw, ¢s decir, el que, sicndo
pobre-marginado socioecondmica y religiosamente, Liene concien-
Cia de su situacidn social de marginacion, de no contar ni valer nada
en la sociedad, pero de valer ante Dios, en cuya accion salvadora se
pone la confianza. QUién sea ese pobre de espiritu se explicita mis
delante, (6.19-34) cuando se habla de la libertad que hay que tener
ante los bienes terrenos, coherente con ki nuevis justicia del Reino.
d) La dimensidn de fidelidad religiosa nicamente & Dios y no
al dinero: ¢l pobre que rompe relsciones con ¢l dios-Dinero, para
aceptar €l reinado de Dios en exclusiva,
¢) La felicidad gue se declara que ticnen esos pobres implica la
satisfaccion de las necesidades existenciales, que iran aparecicndo
en los siguientes t€rminos de las bienaventuranzas. Y 1odo eso da
contenido & la sccidn de Dios sobre ¢l mundo en lavor de clios:
Dios interviene ya en fa historia, transformédndola en favor de los
pobres.
f) Ha de quedar clara la doble dimension de presente y de
futuro del Reino, que aparece en las formas verbales del texto, en
la que se incluyen el ya y el todavia no, la historia y la escatologia, la
larca y el don.
Adecuadamenie traduce la NBE ‘porguc ctlos ienen a Dios
por Rey’. Y ese reinado lo hemos de entender desde i tradicion
biblica para la que el rey es ¢l protector del pobre contra el rico, ¢l
que hace respetar los derechos de 1 viudi y del huérfano. del
oprimido y del extranjero, asegurando uni Justicia gracias a la cual
10s débiles no tendrin yue temer a Jos fuertes.
Wer, Dominguez. J.. o.c. pp. 54, 56. 64.
El termino praus vuelve a aparecer en 11, 28-30, refendo a

Jesus, ¢l no-violento y de corazdn humilde,
= b.cy d nos describen una situucion negativa del hambre: de
esas frases, by d nos describen un estado doloroso (sufrimiento y
hambre-sed en cuanto carencia de algo fundamental pars la exist-
encia: la justicia): €l Reino para ¢llos consistird cn la promesy de
liberacion. Y ¢ se reficre a lu disposicion interna del pracis, del que
en una situacion de injusticia y opresion cs nowiolento. La
liberacion promenida 10 hard poseedor de la terra. d', ¢ y b’
descnbirin una schividad 0 un estado pasitivo del hombre: nueva-
meate ¢l paralelismo hebreo relaciona d' y b'. que hablan de una
actvidad en favor del propimo: la misencordia eficaz en favor del
projimo y la actividad en favor de ks piz. En favor de ellos Dios

derramard su ayuda. que consiste en mirarios con misericordia
eficaz y lamarlos sus hijos. ¢’ descnibe una actitud interna respecto
del projimo, que le permite refacionarse con €1 con una intencién
recta, que s en lo que consiste la verdadera purcza del corazdn,

"Frente a Jos paises subdesarrollados, ls Iglesia se presenta
tal como s y desca ser: la Iglesia de todos y, particularmente, la
Iglesia de los pobres™. Juan XXIII, Mensaje al mundo, antes de la
apertura del Concilio, 11 sept. 1962 (D.C. 1962, col 1220). Ver en
este numero ¢l articulo de Roberto Oliveros: Las CEB's rostro
histGrico de la Iglesia de los pobres, y ¢l de Pablo Richard, éDonde
estd nuestra fuerza? El futuro de ks Iglesia de los pobres.

H Ya en el Sinodo de 1987 se hablaba del primado de los
laicos; cf Bravo, €., Laicos con espina dorsal, CHRISTUS, ago-sep
1988, p.22.

15 R Cervers, Bicnaventuranzas y pastoral popular, en
VV.AA,, Bicnaventuranzas y opeidn por los pobres, p.75.

16 5 B.Libanio, Luta ¢ Esperunca, SEDOC, Vol 14, n® 144,
Sept 1981, p.145; reflexiones sobre el 4%Encuentro de CEB's en
laici. Brasil 1980

17 Cana de Canindé, CHRISTUS 571, dic 1983, p.23.

Como ¢s subido, Ia imagen del Sicrvo de Yahve ticne tanto
la dimension individual (por la que ¢s vilido aplicarla a Jesus)

como la comunitarn, (por e gue e valido aphcarda a aguelios con
los qw. Jesas se dentifich coma sulriente en ellus ).
LB Labimo. o.c.. p4Y.

=L dero continda teniendo ¢l pader, los privilegios y el
presugio. y el laicado continuai Miendo visto coma pasivo, obedicnte
v omo objeto de la achividad pastoral Jel clero.. El clero (in-
Cluyenda a fos Gbispos ) estiv en pocs disposicain i ceder parte de su
propio espacio a los lawos.,.” (Curd, O'Fraich, Oss.R. | nov 87,
pL); Tes urgente que nusolros, 1os Pastores, nos liberemos de una
et mentahidid "derocraticn’ wsurpadons del papel propio de los
lncos y que privaa ki Iglesia de muchos senvicios que éstos pueden
prestur” (Mons Papamanolis, Oss.R. 15 nov 87, p.7); ver también
las intervencianes de Mons Cleary, 25 oct 87, p.18: de Mons Chias -
son, 25 oct p.1S, y de Mons Lescrauwet. | nov p.13; éste dltimo dice
que ks cgoista soledad clerical ha causado, desgraciadamente, ¢l an-
1clencalismo.

JLB.Libinio, o.c. p,149.
27
1 1. pe2.
=7 Las comumdades, una alternatva: Documento final del 11
Iinu;smm Latinoamericano, Cuenca, Ecuador, 1984,
~_ ol CHRISTUS 571, dic. 1983, pp. 23 5. Cana de Canindé,
2 1d.1b.

L el seovicio en ¢l amor lo que posibilita ¢l crecimiento y
madurez del cuerpo de Cristo, como dice la cana a los Efcsios,
4,11-16.

27 (1. Cana de Canindé, CHRISTUS $71, pp.23 ss.

Testimonio de los Obispos, en CHRISTUS 571, (dic 83)
p.33

R Cervera. o.c. p8L.
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LA ESTRATEGIA DE

JESUS AL SERVICIO
DEL REINO DE DIOS

José Sidnchez
Comision Teologica de las CEB's

INTRODUCCION

Palesting, en el siglo primero de la Era Cristiana,
fue uno de los mayores focos de rebeldia en el Im-
perio Romano. La lectura de la Sagrada Escritura era
la principal fuente de esc descontento popular. La ex-
plotacion del Pueblo llegaba a sus niveles maximos, y
por esto, todas las clases sociales dischaban, en base a
la categoria de "REINO DE DIOS", sus diferentes
estratcgias (lincas de lucha) de liberacion. Esenios,
Fariscos y Celotas anhelaban la liberacion de Israel,
Solo los Saduceos se acomodaban para defender sus
privilegios, a las Autoridades Romanas en turno,

Jests, metido (encarnado) en el Pueblo no fue
extrano a todo este movimiento de rebeldia libertaria,
El también, en basec a las mejores tradiciones
proféticas, disena su estrategia de liberacion, El
también proclama su concepeion de "Reino de Dios” y
la inicia con obras concretas en favor de los pobres.

Para nosotros, cristianos, la estrategia de Jesis es
la correcta. Es la que tenemos que actualizar en el
momento histérico que nos ha tocado vivir. Seguir a
Jestis ¢s proseguir su obra, perseguir su causa y con-
seguir su plenitud”,

El fin de este trabajo es ayudar a descubrir la
dimension social, comunitaria del anuncio-realizacion
del Reino de Dios hecho por Jests; ayudar a des-
cubrir los valores fundamentales que deben ex-
presarse ¢n una Organizacion Social que viva, exprese
los valores del Reino, ayudar a concretizar las lineas
fundamentales, la orientacion-direccion (estrategia)
del trabajo de construccion del Reino; traducido en
estructuras sociales inspiradas en la obra del Hijo de
un Capointero de Nazaret. Ayudar a fundamentar el
compromiso y la participacion politica de los cris-
Lianos.

Con esto, intentamos superar la dimensién per-
sonal y espiritual (verdaderas, pero no tnicas) a que
s¢ habia reducido en estudios anteriores el Reino de
Dios’.

PALESTINA, UN POLVORIN DEL IMPERIO
ROMANO

Ya desde la primera revelacion sinaitica del Plan
de Dios, fue presentado como un proyecto alternativo
a la organizacion social comin a los reinos cananeos
existentes y al Imperio del Faraon. Posteriormente en
Jesis, Dios manifiesta, de manera perfecta y definitiva
su Proyecto, como alternativa a la peculiar estructura
social del Pueblo de Israel, sometido, en ese tiempo, a
Roma,

Conocer la realidad de Palestina nos sirve de
transfondo para entender la dimensién  socio-politica
del Reino de Dios predicado y presentizado por
Jesis.

"El Imperio Romano estaba estructurado segiin el
modo de produccitn esclavista. El trabajo productivo
lo realizaban los esclavos, que con el curso de los
anos, desplazaron a los campesinos libres que habian
constituido la fuerza de la Repablica de Roma, Los
esclavos se conseguian de la manecra més barata,
mediante la guerra. Fue esta 'necesidad’ del sistema
de produccidn la que aliment6 la tremenda fuerza ex-
pansiva del Imperio. Para el primer siglo de la Era
Cristiana, Roma habia alcanzado su exiension
maxima. Pompeyo conquisté Palestina en ¢l ano 63
a.C. Los romanos incorporaron Palestina a la provin-
cia de Siria, que era gobernada por un proconsul
romano. A Hircano, un asmonco (la dinastia judia
derivada de los macabeos) Pompeyo le encomends el
sumo Sacerdocio, sin poderes administrativos, La ex-
tracion de tributos quedo en manos del proconsul en
Sirta. Esta estraccion era ¢l interés mayor de los
romanos ¢n esta provincia™.

Palestina fue uno de los focos de rebelion dentro
del Imperio Romano. Para entender el por qué de
¢sto, hay que recordar que el modo de produccion
asidtico, que practicaba Isracl, ¢staba centrado en el
Templo. Por scis siglos la clase sacerdotal habia sido
la clase dominante. La ideologia religiosa, con su
centro simbélico en el Templo, era la justificacion
principal para el sistema de clases en Palestina desde
la reforma de Josias (640-609). La extraccion del
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plustrabajo, por conducto del Templo de su clase
sacerdotal, se realizaba sin trabas siempre que las
autoridades imperiales en turno reconocicron las
‘caracteristicas especiales del sistema de clases en
Palestina y se servian del Templo como de la base de
control y explotacion.

Las dificultades surgian Ginicamente cuando las
Autoridades extranjeras trataban de alterar este sis-
tema imponiendo el estilo de vivir helenistico,
desplazando a Jerusalén y al Templo. Cualquier ata-
que al Templo era visto por todas las clases sociales
‘como una amenaza a la sociedad y las unificaba en la
lucha de oposicion. Asi sucedi6 en tiempo de los
Macabeos (166-152 a.C.) y en el siglo primero de
nuestra era.

Surgi6, entre los Asmoneos, un personaje que
supo, mediante ¢l servilismo a los Romanos, conquis-
tar el titulo de Rey de Judea, a pesar de ser Idumeo
(provincia al sur de Judea. No pertenecia al Pueblo de
Israel). Fue Herodes el Grande a quien ¢l Senado
Romano designé en ¢l ano 37 a.C. Rey de Judea. Este
reinado subsidiario fue separado de Siria y vino a
depender directamente del César. A cambio de esta
autonomia, Herodes protegia militarmente ese flanco
del Imperio. Surante su reinado (37 a 4 a.C.), extrajo
una cuantiosa riqueza de la poblacién y construy6 im-
ponentes edificios, fundé ademds la ciudad de
Cesarea. Su reinado fue de terror y fuerza, muy eficaz,
porque guardaba buenas relaciones con Roma y por
la restauracion del Templo que inici6 el ano 20 a.C. lo
que le dio un cierto barniz de legitimidad ante los
Judios, que nunca lo aceptaron por ser extranjero.

Bajo Herodes ¢l Grande, hubo una situacion de
tranquilidad social, a pesar de la gran intensidad de la
explotacion del Pucblo. Parece haber entendido el sis-
tema. Mantuvo en forma opulenta al Templo y esto le
ayudo a retener la lealtad de la poblacién. Fue con la
destitucién de Arquelae y la incorporacion de Judea
como provincia romana (6 d.C.) que comenzaron los
problemas que agitaron a Palestina y que fueron la
causa de la destruccién de Jerusalén, el ano 70 d.C.
Fue entonces cuando surgié la secta de los
CELOTES. Su nombre deriva del celo que los movia.
Su findador fue Judas el Galileo, quien en el tiempo
del censo de Cirenio, que acompai6 el establecimien-
to de Judea como provincia romana (6 d.C.), tomé las
armas en vez de pagar tributo a los romanos.

Todo el Pueblo anhelaba la llegada del Reino. La
idea motor de toda la resistencia Judia era "EL
REINO DE DIOS". Cada clase o grupo social tenia su
propia concepcion de Reino y su estrategia pra
lograrlo.

Los ESENIOS, monjes de la comunidaa de
Qumrén, pensaban que con la absoluta observancia de
la ley, con purificaciones y una vida comunitaria
alejada de todos, que tratara de vivir el estado ideal,
podian prepararse y acelerar la venida del Reino.

Los FARISEOS, amplio movimiento religioso de
Isracl, pensaban que con la observancia, al pie de la
letra, de la Ley, se apresuraba la transformacitn
descada.

Los CELOTAS opinaban que con acciones guer-
rilleras y negdndose a pagar tributos a Roma, podian
provocar la intervencion liberadora de Dios.

Solo los SADUCEOS, e¢n alianza con los
HERODIANOS, por sus ideas religiosas
tradicionalistas y su actitud politica de entreguismo a
los dominadores en turno, no les importaba 1a
liberacion de Israel.

A pesar de los matices distintos y conflictos eatre
estos grupos religioso-politicos, todos tenfan un
presupuesto comin: EL TEMPLO, centro religioso-
politico de Israel. Ningiin grupo (excepto Jes(s y sus
seguidores) concebia la organizacion de la sociedad
judia sin el Templo, aparato recolector y distribuidor
de la riqueza. Por tanto, el vicjo ideal, vivido en parte,
en algunos momentos de la Historia, de una sociedad
gobernada por Sacerdotes, era la aspiracion del
Pueblo al que pertenecit Jesis.

LA ESTRATEGIA DE JESUS

El anuncio del Reino de Dios, por parte de Jests,
no ¢s una voz cantando fuera de coro. Jesis se une a
todo el movimiento del pueblo que anhelaba su
liberacion; en especial, forma parte del amplio
movimiento religioso despertado por un Profeta con
caracteristicas de esenio, pero que no vivia en com-
unidad: Juan, el Bautista, Jesis simpatiz6 con este
movimiento, tanto que se bautizé en éL Y cuando en-
carcelaron a Juan que habia alcanzado la fama de
Elias; Jestis retoma el mensaje y comienza su mini-
sterio (Mc 1,14).
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Juan y su mavimienlo sc distinguian de los demas
grupos porque cntendian ¢l Reino como un juicio
purificador de la maldad interior y social del hombre
(Mt 3,13). Y la forma de prepararse al reino era la
conversion; es decir, el cambio radical de vida hacia ¢l
ser justos y compartir (Le 3,10-14). El signo de esta
conversion era la confesion de sus pecados y ¢l Bautis-
mo (Mc 1,15).

Cuando Jests retoma el anuncio del Reino de
Dios, le imprime caracteristicas peculiares que hacen
de ese anuncio una BUENA NUEVA PARA LOS
POBRES.

Jests también anuncia ¢l Reino como una venida
inminente; para prepararse, pide una conversion (Mc
1,14-15), para no ser castigados en ¢l juicio de Dios
(M1 25,31-46); pero pide ademas la confianza en Dios
que salva, lo que Heva a aceptar la Buena Noticia del
Reino predicado por Jesiis: Ademds, este Reino ya ha
iniciado en la misma vida de JesGs y en las obras quc
El realiza en favor de los pobres (Le 11,14-20).

El Reino de Dios, segn Jesas, ¢s una transfor-
macion de la persona y.de la sociedad, pero esta
transformacion siempre s en FAVOR DEL POBRE.
El Pucblo pobre, sobre quien pesaba la dura carga del
trubajo y ¢l pago de los impuestos a Roma, que se
llevaba la mayor parte de la riqueza, se sentia aban-
donado de Dios. Se le habia hecho creer que su
situacion de pobreza, enfermedad se debia a su
pecado: por tanto, cra una manifestacion del castigo
de Dios sobre €L

Jests truta de convencer a los pobres que su
situacion no ¢s querida por Dios, quien los ama y esta
cmpenado en cambiar su suerte (Mt 5,1-12). Asi los
pobres son los primeros destinatarios del anuncio de
Jesus (Le 4,18-19), los primeros beneficiados con los
signos del Reino puestos por Jesis (Lc 7,18-33), los
que mejor entienden el anuncio del Reino (Mt 11,25)
y fucron luego enviados a anunciar y presentizarlo a la
mancra de Jesas (Mc 3,13-19). Jesis proclama un
Reino de IGUALDAD. En él no caben privilegios y
desigualdades que ofendan a los pobres. Asi, los or-
gullosos y ricos serian humillados y los pobres y humil-
des ensalzados (Le 6,20-26).

La grande y buena Nueva del Reino consiste en
saber que Dios es PADRE de los pobres; también de
los ricos, si como Zaqueo se despojan de sus riquezas

injustas (Lc 19,1-10). JesGs ensena a orar a sus
discipulos llaméndole a Dios "PAPA" (Mt 6,9-13),
como El mismo le llamaba (Mc 14,36). Si Dios es el
Padre comiin, todos sus hijos SOMOS HERMANOS,
y la actitud fundamental es el amor (Mt 23,34-40) y los
hermanos deben perdonarse, corregirse (Mt 18,15-
22), servirse (Mc 10,41-45), compartir (Mt 538-42).
Este Dios, Padre bueno (Mt 6,45) CREO TODO Y
LO ENTREGO A SUS HUOS para que sirviéndose
de la creacion construyeran su Reino (Mt 25,14-30 y
todas las pardbolas de trabajadores). Por tanto, el
dinero y los bicnes son un recurso del que hay que
servirse, no al que hay que servir (Mt 7,24). Para Jests
toda la situacion de explotacion del hombre que le
causa miseria, enfermedad y muerte viene por la injus-
ticia (Lc 16,19-31) y la avaricia es la raiz de la per-
dicién del hombre (Le 12,13-21).

La economia del Reino (nivel econémico)

Lo dicho anteriormente nos muestra la estrategia
de Jesis para lograr ¢l Reino, pero quedarnos en este
punto, no nos salva de las redes del personalismo en ¢l
que se ha cautivado el Reino de Dios, presentizado
por Jesis, Ademds de la estrategia, podemos des-
cubrir un proyecto de sociedad nueva, que expresa los
valores del Reino. Identificarlo nos lleva a tratar de
trabajar por una sociedad con estructuras justas que
permitan la vida de los pobres.




Es claro que Jesis en su mensaje no enseiié un sis-
tema econémico, pero en su prictica podemos des-
cubrir un proyecto alternativo a la cconomia del
Imperio impuesta en Palestina. Ha quedado ya asen-
tado anteriormente que el sistema de produccién im-
puesto por Roma era el "esclavista’. Este sistema
contrastaba con el modo de producci6n asiitico que
era propio de los Reinos de Medio Oriente, por tanto
de Palestina, y que se basaba ¢n la apropiacién de la
tierra por parte del Soberano, el cobro de impuestos a
los campesinos y pastores y en la existencia de un
ejército regular con campaias guerreras para ampliar
sus dominios. Ambos sistemas s¢ basaban en la ex-
plotacién del pobre, legitimada por un "dios" (idolo)
que tenia su Templo.

La imposicion del sistema esclavista en Palestina
aceler6 cambios en su economia: la imposicion del sis-
tema monetario (intercambio a base de dinero) para
¢l cobro de impuestos y la desapancion ae cam-
pesinos libres que fueron sustituidos por los esclavos.

El impuesto era ¢! mecanismo utilizado por Roma
y los Soberanos para apropiarse de la riqueza
producida por los vasallos, es decir, los Pueblos some-
tidos. Roma tenia fundamentalmente dos clases de
impuestos: 1) El impuesto por cabeza, que pagaban
todos los que no eran campesinos y se pagaba con
dinero. 2) El impuesto por el suelo, que pagaban los
que tenian terrenos. Primero se pagaba en especie,
pero se fue imponiendo el pagarlo en dinero. Asi la
economia de Palestina pronto se monetarizo.

El impuesto por cabeza alecté a los mas pobres
que tenian que endeudarse y a veces, hasta venderse
como esclavos para poder pagar. El impuesto sobre la
tierra afect6 la economia de los campesinos quienes
tenian que producir para el autoconsumo y para el im-
puesto. Algunos tuvieron que vender sus tierras para
pagar. Pero sobre todo, cambi6 el derecho sobre la
tierra. Para un judio, Dios era el dueio de la tierra y
no se perdia el derecho sobre ella (Cir Afio sabético),
para ¢l romano la tierra era propiedad privada y se
podia llegar a perder el derecho sobre ella.

A esta situacion se anadian los impuestos
religiosos que todo creyente israelita tenia que pagar
al Templo. Claro que éstos, dada la concepcion
religiosa, los pagaban con gusto, mientras que el
iributo a Roma les causaba disgusto y enojo. A los
publicanos, encargados de cobrarlo s¢ les tenfa por
pecadores.

Este sistema de produccion llevaba a la
desaparicion del campesinado libre que se convertia
en una masa de jornaleros; causaba la miseria de la
mayoria popular y a la acentuacion y diferencia de
clases: los ricos y terratenientes por un lado, y los
pequenos campesinos endeudados y jornaleros por
otro,

A este sistema ccondémico de explotacion, JESUS
CONTRAPONE UNA PRACTICA DEL COM-
PARTIR. En la multiplicacion de los panes, Jesas
desecha el sistema monetario comercial y aprueba el
sistema del don: COMPARTIR SEGUN LAS
NECESIDADES, lo que lleva a que ajuste y sobre
(Mc 6,35-44). La logica de este sistema que subyace
cn la practica de Jests es: ORGANIZACION DEL
PUEBLO, USAR LO QUE HAYA, COMPARTIR
SEGUN LAS NECESIDADES lo que trae la ABUN-
DANCIA®

Jests propone en su préctica del presentizar el
Reino, una ECONOMIA CONTRAPUESTA AL
SISTEMA ECONOMICO DE EXPLOTACION IM-
PUESTO POR EL IMPERIO, QUE DE VIDA Y
DEFIENDA AL POBRE.

La autoridad en el Reino (Nivel politico)

La organizacién politica de Palestina, trat4ndose
de una provincia romana, era muy peculiar. Estaba
dividida, desde la muerte de Herodes el Grande, en 4
partes (4 a.C.); porque éste la habia repartido entre 4
de sus hijos. Arquelao, que hered6 la Judea, fue des-
tituido por los romanos, el aio 6 d.C., y desde enton-
ces, Judea fue gobernada por un Procurador Romano,
que habitaba en Cesarea y s6lo iba a Jerusalén en
tiempo de las grandes fiestas, cuando la concentracién
de peregrinos hacia propicio el ambiente para las
revueltas lidereadas por los Celotes.

En todo el resto del afo, el Sanedrin ejercia ¢l
poder judicial y religioso, lo que era bien aceptado
por todos, dado el régimen de hicrocracia al que
aspiraban los Judios.

Herodes Antipas era rey de Galilea. Era un

hombre débil y de carécter influenciable, a quien le
importaban més las fiestas y banquetes que el bienes-
tar de los galileos. El y su corte eran aliados de los
romanos, quienes a cambio reconocian su titulo de
Tetrarca, Poseia un palacio en Jerusalén al que venia
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en tiempos de las fiestas; su palacio habitual se en-
contraba en Cesarea, al lado del mar de Tiberiades.
Dado ¢l movimiento celota, tan extendido en Galilea,
tenia conflictos frecuentes con las Autoridades
romanas de la provincia, con las que no tenia muy
buenas relaciones,

LA ESTRUCTURA POLITICA ERA DE
DOMINACION EXTERNA E INTERNA: vasallos
de Roma, cuyo emperador era ¢l Rey supremo de
Palestina, con la colaboracion de Herodes y su corte
(herodianos), los Saduceos y el Sanedrin. Esta estruc-
tura de dominacién servia para mantener la ex-
plotacién econémica del Pueblo.

Jesis, en su mensaje y en su practica, manifiesta
otra concepceion de autoridad. Para él, la autoridad es
SERVICIO. El que tiene autoridad no debe dominar
a los Pucblos sino servirlos (Mc 10,41-45). Jests no
reconoce al emperador como Rey supremo, como
Dios (Mc 12,13). La autoridad, participacion de la
autoridad de Dios (Jn 19,11), debe ejercerse en bien
del Pueblo. Jesis se pone €l mismo de ejemplo: siendo
macstro lava los piés a los discipulos y les pide que
ellos hagan otro tanto (Jn 13,13). Este ejercicio de la
autoridad no debe concentrarse en una sola persona,
sino debe ser compartido: los 12 juzgardn a las 12
tribus de Israel.

El ¢jercicio de la autoridad como servicio debe
llevar al jefe a dar la vida por los demés (Mc 11,45).
Por e¢so, cuando JesGs es condenado a muerte, se
reconoce como Rey (Jn 18,33-37) y el titulo en la cruz
senala que El es Rey de los Judios (Jn 19,19-22).

Una religion de justicia y amor (Nivel cultural)

El movimiento religioso mas extendido en el
pucblo cra ¢l "FARISEISMO?”, Este naci6 en tiempos
de la dinastia Asmonea, como reaccion a la
centralizacion del poder politico y religioso en
Jonatdn, sucesor de Judas Macabeo. Los "Piadosos”,
que en tiempos de la persecusion de Antioco Epifanes
habiamrsoportado la tortura y la cércel y no habian op-
tado por la violencia como los Macabeos, protestaron
contra esta violacion de la pureza sacerdotal. Hubo
dos reacciones: 4) La de los que se apartaron y for-
maron una Comunidad ¢n la que se viviera la Pureza
(Qumran): LOS ESENIOS; b) y la de los que per-
manecieron en medio del Pueblo, tratando de vivir en
todo su rigor el Codigo de la pureza: LOS
FARISEOS.

El prestigio de estos ultimos fue creciendo hasta
llegar a la cumbre del poder ideologico en el Pueblo.
Ellos haran del codigo de la Pureza su religion. Se
enfrentardn a los sacerdotes, a quienes desconocen su
dignidad y pureza, Romperin con los Saduceos,
hombres tradicionalistas y oportunistas. Llegaran a in-

flar hasta el extremo el "Codigo de la Pureza™

La nocion de mérito y la multiplicacion de man-
damicntos (613 preceptos) que habra que cumplir al
pic de la letra, son ¢l alma de la practica religiosa
farisea. Esto hard que ¢l bien del hombre y principal-
mente el bien del pobre, centro de la Alianza y de la
predicacion prolética, pase a un segundo término.

Las buenas obras sc convierten en segundaa
frente a Dios; su desprecio por ¢l Pueblo, a quien




califican de "maldito” (Jn 7,49) por no conocer la Ley,

los lleva a estratificar ideolégicamente la sociedad en.

puros e impuros. La bendicion de Dios implica el
"tener, el poder y la pureza legal".

El centro del mensaje de Jesis es Religioso. Su
propuesta es diametralmente opuesta a la de los
sacerdotes y fariseos, jefes religiosos del Pueblo. Jesas
inspirado en la Alianza y en las mejores tradiciones
proféticas, sobre todo en el Deutero-Isaias, propone
una religion basada en el amor y que por sus carac-
teristicas es "BUENA NOTICIA" para los pobres.

Dios es ante todo Padre, es el Dios de la vida, que
venga la injusticia hecha al pobre, a quien ama y le
revela los secretos de su amor, Esta cerca del hombre.
El elige al Pueblo de Israel para hacerlo un Pueblo
que viva su proyecto y asi sea el PUEBLO DE DIOS.

Le importa la préctica del amor y la justicia mas
que las practicas legalistas y los sacrificios, porque la
ley estd hecha para el hombre (Mc 2,27). La lectura
que hace Jesis de la Sagrada Escritura es opuesta a la
de los fariseos y sus escribas, a quienes llama "ciegos y
guias de ciegos” (Mt 23,13-32). El csté en contra de la
estratificacion religiosa de la sociedad, quicre que
haya igualdad. Exhorta a no buscar la alabanza de los
hombres (Mt 6,5-6) y los primeros puestos (Mt 23,1-
12).

El conflicto entre Jests y los fariscos crece hasta
tener que llamarlos "raza de viboras® por el veneno
que inyectan al Pueblo (Mt 23,33) y a reprocharles el
haber centralizado y cerrado la puerta de la sabiduria
y del Reino a los pobres (Mt 23,13), supliendo la Ley
de Dios por las tradiciones humanas (Mc 7,8).

Jestis propone también una religion no centrada
en el Templo. Este Templo de Jerusalén siempre jugd
un papel justificante de la situacién de injusticia cn la
que vivia ¢l Pueblo y de legitimador de la situacion
privilegiada de los Sacerdotes. Ya Isaias y Jeremias
profetizaron contra ¢l y contra el culto (Is 1,10-17; Jer
14,12).

El Pueblo desde el regreso del exilio vivio, -porque
s¢ le impuso-, un proyecio en el que los sacerdotes
jugaban un papel importante ¢n la vida politico-
religiose. Y desde entonces, ¢l ideal social era 1a
Hicrocracia, que se vivid en algunos momentos ac
historia de Israel (Jonaan 160-142; Hircano 11 47-41
4.C.). Herodes ¢l Grande para congratularse ¢l favor

de los judios {(era Idumeo) inici6 la reconstruceidn del
3er. Templo de Jerusalén ¢l ano 20 a.C; ya EN
TIEMPOS DE Jesiis estaba recién terminado y ¢n ¢l
apogeo de su esplendor. Este es el aparato de con-
centracién y recambio de la riqueza producida. Al-
rededor de €l y en él se daba la operacion comercial
mis importante -de Palestina. Habia leyes que
protegian y propiciaban ¢l crecimiento del tesoro del
Templo: ¢l Corban (Mc 7,11).

Jestas rechaza esta convivencia econdmico-politica
, llega a reprobarla en la expulsion de los mercaderes
del Templo (Le 19,45-46), y anuncia su destruccion
por las infidelidades del pueblo y sus jefes religiosos
(Lc 21,5-7). Fue tal la agresividad de Jesis contra ¢l
Templo y tal la molestia que causd, que una de las
acusaciones en ¢l proceso contra Jesias, cn el
Sanedrin, fue en relacion a la destruccion del Templo
(Mc 14,58).

Jests refiere Ja miscricordia (Mt 9,10-13), el
perd6n y la reconciliacion con ¢l hermano que las
ofrendas al Templo (Mt 5,23). Para El, vale mis la
ofrenda pobre de una viuda que la ofrenda abundante
pero ostentosa de los ricos (Le 21,1-4), El amor
solidario salva, la observancia legalista mata (Lc
10,29-37: pardbola del buen Samaritano). Con Jesis

inicia ¢l movimiento de interiorizacion del Templo. El

habla del Templode su "cuerpo” (Jn 2,19-22), que es el
lugar de la presencia divina (Jo 1,14) y el lugar de
donde manan rios de agua viva (Jn 7,37-39).

RESUMIENDO: Jesis retomando ¢l anuncio del
Reino de Dios, en la linea de Juan el Bautista, a la
muerte de €ste, inicia su mision de presentizar y anun-
ciar ¢l Reino de Dios. El mensaje de Jesos es cminen-
temente religioso, pero con implicaciones cconGmicas
y politicas, Propone un proycecto all¢rnativo a la
estructura economico-politica dominante de Isracl; su
proyecto es de compartir (nivel econdmico), de servir
(nivel politico) de amar y obrar la justicia (nivel cul-
tural-religioso). -

En este mensaje, los pobres son los preferidos y los
bicnaventurados porque su suerte cambiard cn ¢l
Reino de Dios. Esta es la estrategia de Jesus al ser-
vicio del Reino,

EL FRACASO DE JESUS, TRIUNFO DEL

REINO -

Esta igualdad en el Reino que JesGs anunciaba e
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inauguraba tenfa que oponerse al proyecto de los
demds grupos, muy especialmente de los fariseos y
sacerdotes. Jess echaba abajo todas sus pretensiones
clasistas y de privilegio. Y al tocar el simbolo religioso
del proyecto dominante de Isracl: ¢l Templo -del que
Jests dijo que lo habian convertido en cueva de
ladrones, citando a Jeremias, por ser ¢l refugio, la

legitimacion de un sistema de explotacion-, se ganard

la animadversion de todos los grupos judios, quienes
s¢ alian para acabar con EL

La condenacion de Jesas, en el fondo, ¢s politica;
la dimensién religiosa estd cumpliendo un papel en-
cubrido y legitimador. Lo condenan los grupos de
poder, a espaldas del Pueblo, porque éste lo es-
cuchaba con gusto y lo tenia por Profeta. El mismo
dia de la crucifixion manejan al Pueblo para arran-
carle el "CRUCIFICALO!" contra Jesis.

Con la condena y muerte de Jesis pareceria que la
causa del Reino de Dios, segin la estrategia del
Nazareno, fracasa, pero Dios, que es ¢l Dios de la
vida, defensor de la vida del pobre, lo resucita. Con
esto, el fracaso de Jesds se convierte en Trinfo.

La causa iniciada por Jesis prosigue en la
pequena Comunidad que trata de seguir al Maestro,
ahora Mesias y Salvador. JesGs, quicn una vez
resucitado, se convierte en el Reino de Dios en Per-
sona (Or:‘gcncs)7.

CONCLUSION

El mensaje y la préctica de Jesis tiene una dimen-
sién personal y social, alternativa y de cambio. Negar-
las o desconocerlas serfa mutilar en algo fundamental
su préctica liberadora. Si algo debemos téner claro es
que Jesis propuso y sigue proponiendo una estrategia
para lograr ¢l Reino, distinta y alternativa a las
estrategias de los demas grupos contemporaneos., Las
caracteristicas de la estrategia de Jesis son: Reino de
salvacién y de igualdad, provocado por los pobres
para quicnes es Buena Noticia, porque son los des-
tinatarios, beneficiarios y colaboradores del Reino de
Dios.

Para los seguidores de Jesiis su anuncio y practica
son ¢l (inico camino de realizar el Reino. La estrategia
de Jesis no estd en discusibén, ¢s normativa. Lo
podrdan estar su proyecto histérico concreto, sus
tacticas y esto por las situaciones diversas en que El
vivid y vivimos los cristianos en las distintas épocas de
la historia. Por eso la tarea no es Ginicamente "CON-
STRUIR EL REINO", sino construirlo "A LO
JESUS": DESDE LOS POBRES.

Parte integrante del SER CRISTIANO es la par-
ticipacion en la transformacion de la realidad
econdmica, politica y cultural, segin los valores del
Evangelio. Es una tarea personal y comunitaria,
celesial y social. En esto consiste ¢l compromiso
politico de los cristianos, que no es opcional sino ex-
1gitivo.

Este compromiso politico de los cristianos debe
estar fundamentado no Gnicamente en la autoridad de
los Pastores (magisterio de la Iglesia), sino en la
misma practica de Jests, que es un NO al proyecto de
dominucion, explotacion y enajenacion al Pueblo.
Para vivirlo hay que convertirse y transformar las
estructuras  sociales:. CREAR UNA NUEVA
SOCIEDAD.

Lo que nos toca a los cristianos es la bisqueda,
colaboracion y realizacion del proyecto historico
popular que concretice la estrategia de Jess en la
situacion que vivimos. En esto debemos ocupar las
mejores horas de nuestra vida. Esto supone una ac-
fitud de fe profunda que sepa discernir en los proyee-
tos historicos los signos del proyecto de Dios: EL
REINO DE DIOS.
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LITURGIA, CEB’S
Y COMPROMISO
POLITICO

Pedro Arniaga Alarcon
CEB’s de Lomas de Polanco, Guadalajara

En el compromiso del pueblo, ¢l compromiso de
Dios

El templo de la Parroquia de Rio Blanco era el
lugar sagrado. Habian caminado por las calles para
llegar hasta alli los 250 delegados al I1I EN-
CUENTRO LATINOAMERICANO DE CEBS (9 al
12 de Octubre de 1988) con las banderas de sus paises
v algunos con sus trajes Lpicos.

Al momento del Ofertorio en un signo de espon-
tancidad, creado durante la misma celebracion,
avanzo "la pequena Comunidad Eclesial de Base” rep-
resentada por una nina de diez anos, de ez rubia y
cabellos  largos. A su Jado iba un sacerdote
dominicano, alto y fornido, de raza negra, que con su
alba blanca y una estola bordada en tonos de color
verde extendia su mano sobre ¢l hombro de la nina.
En ¢l otro hombro "la pequena” llevaba sobre si la
mano de un indigena peruano que cubria su cabeza
con un gorro de lana andina.

A unos cuantos metros de distancia avanzaba
Radl, el pirroco de Rio Blanco y levantaba el cirio
con la llama encendida -"luz inextinguible que nace
delamor y la humildad” segin las palabras del Obispo
de Cuenca al entregarlo como simbolo de este En-
cuentro Latinoamericano al Arzobispo de Oaxaca,
Sergio Obeso.

Le scguiah quienes habian coordinado ¢ iluminado
con sus aportaciones los grupos de trabajo ¢n torno a
los temas que se profundizaron: Biblia, Ministerios,
Promocion Social, Espiritualidad, Solidaridad, Com-
promiso Politico... Caravias, Marins, Saravia, Gabricl
David, Rogelio Segundo, Rogelio Sanchez, Mary
Valenciy, sostenian ¢n sus manos, también en alto, los
mismos letreros que habian servido para identificar
lus mesas de trabujo durante los tres dias que durd el
Encucntro Latinoamericano.

Se vivia un silencio intenso y vibrante; el coro que
estaba animando la Concelebracion de Clausura del
Latinoamericano e Inauguracién del XIII EN-
CUENTRO NACIONAL no entonaba ning(in canto.
La ofrenda se hacia en silencio ante los obispos
ccuatorianos, bolivianos y mexicanos que presidian.
En silencio son muchas de las marchas del pueblo por
las calles para dirigirse a los centros de poder y
decision para manifestarse, para defender sus
derechos, para exigir una mayor justicia: pacificas,
dignas, no violentas. En silencio es ¢l compromiso de
Dios con su pueblo,

El Espiritu se abre paso

Con la "fuerza del Espiritu” (Lc 4,14) se dejan con-
ducir para ofrendas sus personas (la fusién de razas
en las CEB’s fue el primer signo en este ofertorio),
con la luz de Cristo Resucitado que brota del espiritu
comunitario y con la capacitacion de las ciencias
teolégicas y sociales, ofrecian los cristianos su com-
promiso de trabajar por ¢l Reinado de Dios.

Los 1500 delegados que viajaron de distintos rin-
cones del pais para participar en el E Nacional, cuyo
tema era: Las CEB’s: su Fe y su Compromiso Politico,
eran (estigos de lo que se expresaba como vida del
pucblo y se ofrecia como fruto del E.
Latinoamericano en estos signos sencillos y nobles.

Y cuando todo era silencio proirumpié la Palabra
cantada y se introdujo para siempre en el corazén de
quienes estabamos alli. Acompanada por los acordes
de dos guitarras, una valicnte mujer que pierde cada
dia la vista, que vive en un pucblo de Nicaragua y que
habia tardado quince dias en conseguir mafz para
alimentar a la comunidad en donde es agente de pas-
toral y otros quince dias para conseguir en qué
transportarlo, suplicé a la "Virgen Pajara Maria,
Pajarita de la Paz” por tu Hijo, de tu vientre ¢l mis
amado, te pedimos que hoy nos oigas, por el cam-
pesino, el obrero, el marginado, por ¢l més olvidado...”
El canto era de Mejia Godoy pero csa tarde lo
hicimos nuestro todos los que alli participibamos; el
que expresaba la experiencia vivida csos dius, Ex-
periencia de la vida de Dios entretejida en la vida del
corazon de los pobres y desposeidos, de los miles de
cristianos que forman la Iglesia y siguen a Jesis com-
prometidos en las tareas del Reino: socioecondmicas,
religiosas, culturales y politicas.
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Cuando regresé a la parroquia desde donde fui en-
viado al Encuentro, me di cuenta que sentiamos ¢l im-
pulso de transmitir nuestra vivéncia interna con
palabras, imagenes y sonidos. Seguia resonando en
nosotros lo vivido no sélo aquel mediodia en la
Eucaristia sino en otros muchos momentos en que se
percibio la accion del Espiritu. Y ante una veintena de
obispos que siguen ¢l caminar de las CEB's, en la
Asamblea del Episcopado Mexicano (Noviembre de
1988), uno de ellos pidid que narrara "¢l momento
mas impactante” de la Eucaristia a la que me he
referido. Me di cuenta -que ¢l Espiritu seguia
abriéndose paso.

Se transmitia la vivencia no desde el programa y el
modo en que se realizd, sino desde la espiritualidad
que expresaba la vivencia de la fe en ¢l compromiso
politico. La comunicacion surgia por lo que sentimos
internamente al "ver y oir” a los delegados y al convivir
con las familias de Cd. Mendoza, Nogales, Rio Blanco
y Orizaba. Sentimicntos de dnimo, alegria profunda,
fortaleza, amplitud de miras, tamizaban nuestro
trabajo de andlisis de la realidad del continente y del
proyecto dominante y alternativo de nuestra Patria.

A partir de los que tienen ¢l "espiritu de pobres"

Como todo acercamicnlo entre personas de diver-
sas naciones y regiones de un pafs, para lograr los ob-
jetivos que se determinan, se busca en  estos
Encuentros de CEB's lo que en comin cnlaza a los
participantes. Al ser esta una asamblea eclesial, la
premisa teologica fue considerar que el Espiritu del
Senor ¢s ¢l que nos dinamiza y nos une (Juan 5,15). Y
hay que percibirlo, sccundarlo y tener la "osadia® -
como sugicren los macstros de la vida en el Espiritu-
de dejarnos levar por EL

La Comision de Liturgia, de la que formé parte,
tenia este reto: ser sensible a la presencia del Espinitu
de Dios para conducir a la asamblea & expresarlo en
las celebraciones. VArios meses antes se nos pidio
que nos prepardramos.  Los  integrantes de  la
delegucion  que  representaria  la Dideesis  de
Guadaljara, nos dispusimos para prestar este ser-
vicio. Pluncamos un retiro que se realizo en un campo
de Tutbol v concluimos con ¢l frio de la noche al-
rededor de una fogata: Al dia siguiente continuamos
claborundo ks gwias para las oraciones encerrados en
una bodega, dnico lugar que nos facilitaron ¢n San
Agustin. Hay muchos lugares ¢n que las comunidades
viven en las “catacumbas” ante o dureza y sordera de

la institucionalidad eclesial de algunas parroquias. Las
comunidades de San Agustin cuidan asf "la llama que
ain humea y no se apaga" en sus corazones, fruto de
la evangelizacion liberadora y transformadora de
religiosas abiertas a los signos de los tiempos. Pero al
llegar al Encuentro parecié que lo que llevabamos
preparado no parecia apropiado: era largo, los cantos
no estaban en el cancionero oficial del evento, las
dindmicas se sentian muy densas.. Retomamos el
principio pastoral desde donde nos habiamos ubicado
con los laicos, religiosas y sacerdotes que serfan
responsables de conducir a la asamblea por los
caminos inéditos del Espfritu: partir de las personas
mismas, de quicnes vivian la accion confirmadora del
Espiritu en la asamblea eclesial. Lo premeditado se
convirti6 asi en referencia para que lo meditado el
mismo dia, si acaso la vispera, lo sentido y discutido,
lo acontecido que irrumpia a cada momento, se
pusiera en comin. La Comision de Liturgia vivenciaba
Su servicio como "una esponja en la que suavemente
penctra la gota de agua” y al tocarla devuelve la fuerza
de vida que De ¢lla dimana.

Y las personas que participaban s¢ abrian desde lo
mas profundo de su ser a aquellos con los que se en-
contraban, compartian su vida y sintonizaban los unos
con los otros desde su identidad de "pueblo que es-
cucha, clama y se libera", Personas que no solo han
ido a aprender a un Encuentro de CEB's sino a con-
templar la accién del Espiritu en ¢l corazon de sus
hermanos; accion que se ha venido viviendo desde
Medellin y Pucbla en las periferias de las grandes
ciudades, en las rancherias y poblados.

Un sélo pueblo y Pueblo de Dios

Vimos presidir a los obispos, sacerdotes y laicos
del Ecuador, a la delegacion espanola, a los hispanos
de Norteamérica, a un grupo de mujeres de distintos
paises; y cada dia en ¢l E. Nacional a mexicanos com-
unes y corrientes: amas de casa, obreros, jovenes,
sacerdotes, campesinos, religiosas; conducian a la
Asamblea en la revelacion que el Padre hacia de si
mismo en Jesucristo por la presencia del Espiritu.

Y no es que se estuviera improvisando. Bien

_subiamos a quiénes estabamos pidiendo que par-

ticiparan. Los delegados no s6lo se habian preparado
estudiando los temas que se iban a tratar; para
muchos la prictica del Proyecto de Dios en su vida or-
dinaria era la vivencia cotidiana: luchar por una
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sociedad igualitaria, por una autonomia productiva,
por la descentralizacion del poder, con la fe en el
tnico Dios; pueblo que celebra en el culto des-
centralizado la vida y la historia” (cfr Carlos Mesters,
El Proyecto de Dios),

Micntras siga creciendo la vocacién del pueblo a
centregar la vida "por la causa del Reino de Dios y su
justicia” y esta vocacion se sustente en la experiencia
de Dios en Jesucristo, podemos confiar que el
Espiritu liberador continuard actuando a partir de
quienes tienen “espiritu de experiencia de muerte y
dolor que se vive en ¢l Continente a causa de las con-
diciones de vida de "miseria y opresion”, pero caminan
con ¢l corazon prendado en la fortaleza que da la con-
struccion de un Reinado que los libere integralmente.
Se sienten elegidos desde su pecado ¢ impotencia so-
cial de desposeidos a la vocacion de transformar la
realidad socioecondmica y politica. Y ¢sta tarea no la
comprenden y sienten si no es desde una profunda
vida interior.

Conozco no solamente a religiosas y sacerdotes
que oran y disciernen en su vida diaria sino sobre todo

a laicos de las Comunidades Eclesiales de Base que

dan cjemplo de su relacion de fe, esperanza y amor
con dones sobreabundantes del Espiritu a la pobreza
y sencillez de sus vidas. Asi la espiritualidad de las
CEB’s desconocida por muchos agentes de pastoral,
incluso obispos y sacerdotes, sobre todo por quicnes
tiecnden a juzgar y aun a condenar este método pas-
toral aprobado por el magisterio de la lglesia, con-
stituye ¢l nucleo més profundo de su identidad.

"Dios con nosotros”

La sensibilidad a la presencia divina durante esos
dias de lluvia y de niebla, que nos cubria al pie de la
sierra veracruzana, estaba a flor de picl. No bien se in-
iciaba el canto de Solidaridad como ¢l que dirigié
Monsenor Gonzalo Lopez, escrito por el obispo de los
indios Leonidas Proano(+), o un sacerdote nor-
teamericano narraba entre ligrimas los sufrimicntos
de los que emigran al Norte, o una mamid cm-
barazada, campesina de Campeche, proclamaba el
Maganificat, o se agitaban miles de cluveles rojos cn las
manos de las familias que hospedaron a los visitantes;
Y y4 comenzaba a expanderse el corazén en un
suavisimo ardor que grababa con luego ardiente la
fraternidad, la entereza y lu entrega.

Fuimos confirmados e¢n un proceso en que la

Iglesia presenta como testimonio de su Misién a
laicos, obispos, religiosas y sacerdotes que llegan con
las tres heridas de la saeta que hemos oido cantar a
Serrat: "la de la muerte, la del amor, la de la vida",

Pues si es una "sociedad de crucificados” -segin la
definicién acunada por Leonardo Boff- la que
muestran los miltiples datos que escuchamos de la
realidad de tantos paises (s6lo tres de América Latina
no estuvieron presentes: Venczuela, Honduras y
Cuba; y curiosamente de Sudifrica participé un rep-
resentante), el aporte de las CEB’s al Reino.de Dios
es de "esperanza® por la accion resucitadora del
Espiritu que se hizo Proclama al final de estos ochos
dias en Rio Blanco.

Nosotros con Dios

Cuando en ¢l estadio de este Decanato Fabril se
celebraba la Eucaristia de Clausura ante miles de per-
sonas y se agitaban las manos en senal de saludo, de
gozo en ¢l Espiritu y de paz entre los hermanos,
Monsenor Sergio Obeso nos confirmaba en la presen-
cia de Dios. Se proyectaba asi la vida de la Iglesia en
las CEB’s hacia el tiempo por venir en el lema
repetido  incansablemente: "la Organizacion  del
pueblo y las CEB's son semilla, fuerza y base para la
nueva sociedad que nace”.

No era una confirmacién meramente superficial ni
anicamente ritual, la noche anterior los participantes
habian renovado en una Celebracion Colectiva su
COMPromiso cristiano:

COMO PUEBLO renovamos la alianza con Dios

Signo: Formacién de circulos concéntricos de 12
personas: s¢ toman de la mano las levantan en alto y
las juntan en el centro.Texto: Josué 24,1.22 a 28, Se
proclama

Simbolo: El Cirio del Encuentro Nacional se en-
ciende en el centro. En cada circulo encienden sus
luces (cerillos o velas)

Renovacion:

Quien preside: 1. éTe  comprometes a NO
MATAR al pueblo ni a quitarle la vida por no luchar
contra el hambre y la injusticia?

TODOS: SI, ME COMPROMETO A CON-
STRUIR TU REINO

2. &Te comprometes a NO DIVIDIR a las familias
del pucblo por las pasiones desordenadas, miedos y
celos que causan el sulrimiento inutil?
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3. iTe comprometes a USAR EL PODER al estilo
de Jesus, como fuerza del Amor que transforma las
situaciones sociales, econ6micas y politicas?

TODOS: SI, CREO Y ME COMPROMETO A
SEGUIR A JESUS.

4. ¢Te comprometes a secundar al ESPIRITU DE
DIOS UNICO Y LIBERADOR que en Jests nos ha
hecho resucitar para dar a luz una nueva sociedad?

TODOS: SI, CREO Y ME COMPROMETO A
SEGUIR A JESUS.

5. {Te comprometes a CELEBRAR TU FE Y TU
HISTORIA a partir de tu vida de trabajo en la Com-
unidad Eclesial de Basc a la que has sido Jlamado?

TODOS:SI, CREO Y ME COMPROMETO A
SEGUIR A JESUS.

Canto: VENCEREMOS.

COMO MOVIMIENTO POPULAR renovamos
el compromiso con ¢l Pueblo.

Signo: De los circulos se pasan a surcos (filas en
linca recta mirando al frente en donde estd quien
preside) dejando un espacio entre una y otra fila.

Texto: Mateo 5,1 a 12, Se proclama

Simbolo: Salen de la fila dando un paso de flanco
izquierdo segn se nombre a las siguientes personas:
obreros, campesinos, indigenas, estudiantes, colonos,
agenles de pastoral,

Renovacion:

Quien preside a los obreros:

1. ¢Te comprometes a ANALIZAR LA
REALIDAD para ubicar las luchas de los obreros?

TODOS: SI, ME COMPROMETO CON LA OR-
GANIZACION POPULAR.

A los campesinos:

2. (Te comprometes a ESTUDIAR Y FOR-
MARTE para participar ¢n las luchas por la tierra la
salud y las movilizaciones de tu pueblo?

TODOS: SI, ME COMPROMETO CON LA OR-
GANIZACION POPULAR

A los indigenas:

3. éTe comprometes a DEFINIR los derechos de
tu raza, tu cultura y tu tierra?

TODOS: SI, ME COMPROMETO CON LA OR-
GANIZACION POPULAR

A los estudiantes:

4. ¢Te comprometes a APORTAR en la
plancacion y evaluacion de nuestras acciones como
pueblo organizado?

TODOS: SI, ME COMPROMETO A CON-
STRUIR TU REINO

3. (Te comprometes a NO ROBAR a los pobres,
ni a explotarlos ni a vivir a costa del trabajo vy las
ganancias que a otros le corresponden?

TODOS: SI, ME COMPROMETO A CON-
STRUIR TU REINO

4. ¢Te comprometes a NO DECIR MENTIRAS




¢n perjuicio de tu préjimo ni a ambicionar mds de 1o
Justo y necesario para vivir como parte del pueblo de
la alianza?

TODOS: S, ME COMPROMETO A CON-
STRUIR TU REINO

Canto micntras se apagan las luces, s6lo queda el
cirio:

TU REINO ES VIDA, TU REINO ES VER-
DAD,

TU REINO ES JUSTICIA, TU REINO ES PAZ,

VENGA A NOSOTROS TU REINO SENOR.

COMO IGLESIA renovamos ¢l compromiso
bautismal con Cristo

Signo: Las personas en los circulos se sientan en
grupo formando la comunidad v agachan la cabeza
reconociendo su condicion de pecado.

Texto: Colosenses 2, 6 a 15. Se proclama

Simbolo: El agua en vasijas rodeando ¢l Cirio.
Viene una persona a llevar agua para su comunidad y
roctarl,

Renovacion:

Quien preside: 1. &Te comprometes a vivir el
Proyeeto del Pudre por  uny  SOCIEDAD
IGUALITARIA donde la comunion y participacion
sei elestimonio de 1odos 1os hermanos?

TODOS: SI, CREO Y ME COMPROMETO A
SEGUIR A JESUS.

2. iTe comprometes a luchar junto con Jesucristo
por una AUTONOMIA PRODUCTIVA que ponga
la ticrra v los bienes a disposicion de todos los
hombres?

TODOS: 81, CREO Y ME COMPROMETO A
SEGUIR A JESUS.

TODOS: SEME COMPROMETO CON LA OR-
GANIZACION POPULAR

A los colonos:

3. tTe comprometes a INTEGRAR la accion de ty
coloma en la evangelizacion y concientizacion, or-
ganizacion, politizacion y movilizacion del pucblo?

TODOS: SI, ME COMPROMETO CON LA OR-
GANIZACION POPULAR

A los ugentes de pastaral, sacerdotes, religiosas y
laicos;

0. «Te comprometes a ACOMPANAR al pueblo
en su organizacion con valentia, astucia v fortaleza,
hasty dar Ly vida por tus hermanos?

TODOS: SIL, ME COMPROMETO CON LA OR-
GANIZACION POPULAR

Quien presude: TODO ESTO CON LA GRACIA
DE DIOS EN QUIEN CONFIAMOS

TODOS: EN LA ORGANIZACION POPULAR:
SEMILLA, FUERZA Y BASE PARA LA NUEVA
SOCIEDAD QUE NACE.

Canto: Y HABRA UN DIA EN QUE TODOS
AL LEVANTAR LA VISTA..
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LAS CEB’S DONDE
NO HAY
ORGANIZACION
POPULAR

Rogelio Gomez Hermosillo
Comision de Andlisis de las CEB’s

Hay dos hechos que se encuentran en la base del
tema que queremos reflexionar: la realidad de desor-
ganizacién del pueblo mexicano y la imprescindible
necesidad de la organizacion amplia, democrética ¢
independiente de las clases populares para construir
un proyecto historico,

LA REALIDAD DEL PUEBLO: CONTROL Y
DESORGANIZACION

Asi como a pivel econdmico la realidad del pueblo
mexicano esta marcada por la explotacion, a nivel
politico la caracteristica basica es la dominacion.

Esta dominacion posce diversas expresiones como
las leyes antipopulares, la represion policiaca y del
ejército, los fraudes clectorales. Sin embargo, el pilar
de todo ¢l sistema de dominacion es el control que
ejerce el Estado por medio del PRI, sobre las or-
ganizaciones sociales de las clases populares.

Una gran parte del pucblo mexicano se encuentra
adscrito a las organizaciones conocidas como "char-
ras” del campo y la ciudad. Muchas veces esta adscrip-
cion es solo de membrete; en ocasiones llega a ser
desconocida como sucedié con las costurcras del
centro de la ciudad de México que descubricron a "su”
sindicato entre las ruinas del terremoto de septiembre
de 1935,

El Estado mexicano utiliza cslas organizaciones
para controlar al pucblo y manipularlo e¢n favor de su
proyecto de dominacion. En periodos electorales es la
masa acarrcable para vitorear y apoyar a los can-
didatos priistas, En ly actual situacion de crisis es ¢l
candado clicaz y legal que impide ¢l estallamiento de
huclgas, s reivindicacion de mejoras salariales, la
defensa de los contratos colectivos v de las fuentes de
cmpleo.

Gractas 4 este control ejercido desde dentro de las

organizaciones del pueblo es posible poner topes
salariales, fijar precios de garantia contra los cam-
pesinos, impedir la recuperacion de las tierras
dotadas, cerrar empresas, despedir obreros, y
empleados al servicio del Estado.

La "alianza entre las clases populares y ¢l Estado
emanado de la revolucion® como gustan en llamarle
los polfticos y los lideres charros, constituye en
realidad el mecanismo mas eficaz y amplio de control
del Estado sobre las clases populares.

Esta paraddjica realidad de grandes y poderosas
organizaciones sindicales y campesinas que tiene
como reverso de la moneda la desorganizacion real
del pueblo, e¢s ¢l dato y el reto fundamental de
cualquier propuesta politica de transformacién social
a favor del pueblo.

LA ORGANIZACION POPULAR: MEDIACION
DEL SUJETO POPULAR

Para que el pueblo sea sujeto de su historia y
pucda realizar los cambios de estructuras necesarias
para terminar con la explotacion y la dominacion, re-
quicre retomar ¢n SuS manos Organizaciones o crear
nuevas, que sean instrumentos de defensa de sus
derechos, de rewvindicacion de sus demandas, de
lucha contra los mecanismos de la explotacion.

La estrategia de cambio basada en la constitucion
del pueblo en sujeto popular pasa necesariamente por
la construccion de auténticas  organizaciones
populares independientes del Estado y de las clases
dominantes, democrédticas y participativas y con un
programa de reivindicacion y transformacion social'.

En ciertos casos, especialmente en ¢l campo sindi-
cal, esto significa recuperar los sindicatos en favor de
los trabajadores, librarlos del control charro,
democratizarlos y ponerlos a funcionar con métodos
auténticos de participacion de la base y direccion
colectiva en funcion de los intereses de los
trabajadores.

En ¢l campo y en las colonias populares 1o mas
comun puede ser la creacion de organizaciones con
esas mismas caracteristicas, que libren a los cam-
pesinos y a los colonos de los lideres charros que
“regentean” sus demandas y “venden” sus movimientos
al Estado.
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En todo caso, la definicion sobre la necesidad de
recuperar la organizacion existente o la posibilidad de
crear nuevas organizaciones depende del analisis con-
creto de ambas posibilidades. El movimiento popular
en México estd librando sus diferentes luchas en
ambos sentidos: con las corrientes democratizadoras
¢n los sindicatos y las secciones democraticas al inte-
rior de los sindicatos oficiales, y con la creacion de
nuevas  organizaciones campesinas  y  urbano-
populares independientes.

AHI DONDE NO HAY ORGANIZACION
POPULAR (QUE HACEMOS?

Ahora bien, analizando la realidad general en que
s¢ desarrollan las CEB’s podemos decir, que en su
mayoria, estan presentes en lugares donde no existen
organizaciones populares reales con presencia activa,

Especialmente en las colonias populares de las
ciudades, en los pequenos pueblos y comunidades
agrarias, en muchas ocasiones las CEB’s sorr la finica
expresion organizativa del pucblo.

Este es el caso particular que queremos abordar
en este articulo: Ahi donde no hay organizacion
popular, sea que exista una organizacion controlada
por el partido oficial, los caciques, etc, o no, ¢cudl es
la tarea politica de las CEB’s?

Para ponerlo al contrario para que quede més
claro, ahi donde si existe una organizacion popular
(no charra) -aunque tenga dificultades y defectos- las
CEB’s pueden relacionarse con clla, animarla,
apoyarla, ayudarla desde dentro a corregir sus
problemas, etc. Esa serfa la relacion mis cldsica con el
movimiento popular’, Pero ¢qué hacer donde no la
hay? Desde hace mucho tiempo tenemos una
definicion al respecto: las CEB’s pueden y deben
ayudar a que surja la organizacién popular®.

Esta s una gran e importante tarea que debemos
analizar con profundidad y llevar a cabo con mucha
claridad, debido a sus repercusiones eclesiolégicas y
politicas.

Sobre la motivacion y fundamentacion teologica
para que las CEB's se comprometan en la creacion de
organizaciones populares ahi donde no las haya, el
trabajo de Juan Manucl Hurtado nos puede dar
muchas luces . Aqui baste decir que nuestro modelo

de Iglesia no se comprende si no es por su eficaz com-
promiso historico con la liberacién.

Lo que estamos tratando de explicar es que:

1. La transformacion social s6lo podrd ser
auténtica y liberadora si es realizada y conducida por
¢l pueblo. .

2. Las CEB’s estamos compromelidas a aportar
todo para que llegue la liberacion y para que sea
auténticamente popular.

3. La mediacion concreta del proyecto popular y el
instrumento de  participacién  y movilizacién  del
pucblo son las organizaciones populares.

4. Por eso las CEB'’s podemos concretar nuestro
compromiso politico:

- no solo promoviendo la concientizacién y el
analisis,

- no solo impulsando que algunos miembros de
CEB'’s s¢ incorporen a partidos politicos,

- sino, sobre todo, asumiendo como una larea
propia el surgimiento, desarrollo y consolidacién de
auténticas organizaciones populares.

Vamos ahora a tratar de apuntar clementos que
ayuden a nuestras CEB’s a asumir esta tarea.

'
¢A QUE NOS REFERIMOS CUANDO
HABLAMOS DE "ORGANIZACIONES
POPULARES"™

Antes de seguir desarrollando la problematica
derivada de la creacion de organizaciones populares
desde las CEB’s, vamos a clarificar qué estamos en-
tendiendo por organizaciones populares, presentando
sus principales caracteristicas.

La organizacion popular ¢s un proceso, no nace
"acabada” y perfecta, sino que crece y madura, incluso
a veces también retrocede y puede legar a desviarse y
a pervertirse.

Por ¢so todas las caracteristicas siguientes que
vamos a mencionar no hay que verlas de manera
estatica, sino dinamica. (Estdn de alguna manera
presentes ya? éLa tendencia del proceso hacia alla
apunta?
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- Por supuesto, es popular porque sus micmbros
son parte de las clases trabajadoras del campo o la
ciudad y porque representa los intereses de las clases
populares.

- Son masivas, en ¢l sentido de que buscan
aglutinar a las mayorias, a todos aquellos que compar-
tan una misma situacion problematica. Un grupo
puede ser el germen o el fruto de una organizacion
popular, pero no e¢s una organizacién en sentido
estricto.

- Son democrdticas porque propician una par-
ticipacion real del pueblo ¢n la discusion y en la toma
de decisionces, hay una direccion colectiva, hay control
de la base sobre la direcci6n.

- Son independientes porque no se supeditan al Es-
tado, a los caciques o a los patrones. En algunos casos
pueden seguir afiliadas a las centrales oficialistas pero
actlian realmente en defensa de los intereses de sus
micmbros y de manera democrética.

Lo que importa es que se desarrolle la autonomia
del proceso, que no pueda ser controlado desde fuera
sino que responda realmente al impulso de la base.

La pertenencia o no a las organizaciones oficiales
corresponde a una decision proveniente de un analisis
especifico que defina la conveniencia y posibilidad de
las diferentes alternativas.

De ahi que el principio irrenunciable sea la no
supeditacion y la autonomia y no tanto la inde-
pendencia formal de las organizaciones charras, bajo
riesgo de quedarnos en el paralelismo de los
PEqUEROS grupos.

- Cuentan con un programa de reivindicacion y
transformacion social en defensa de sus intereses.
Aunque la mayoria de las organizaciones surgen en
torno a una "demanda” especilica, la Gnica manera
para evitar quedarse en la pura movilizacion
espontanca, masiva pero efimera, es ¢l desarrollo de
una conciencia popular y organizativa que se va
traduciendo en un programa mas amplio (no reducido
a un solo aspecto o "demanda”) y de mayor plazo (que
junto a la solucion de problemas inmediatos busca
también la solucion de problemas estructurales).

Estas caracteristicas nos pueden ayudar a analizar
S uUn proceso  Organizalivo s una  organizacion
popular para la transformacion social o si es, més
bien, un instrumento de control popular.

Solo vuelvo a alertar sobre la importancia de en-
tender los procesos, que nunca son perfectos ni
"quimicamente puros”. Como ahora lo abordaremos
como tarea propia ("crear la organizacion popular”),
en la préctica ya veremos las grandes dificultades que

hay para lomentar la democracia, para superar la
"demanda inmediata’, para evitar caudillismos, elc,
con lo cual podremos matizar nuestros juicios tajantes
sobre otras organizaciones populares.

Ahora bien, la organizacién popular tiene su base
de sustentacién en la vida de los sectores populares.
El pueblo en abstracto no existe, lo que realmente ex-
isten son sectores populares sometidos a deter-
minados tipos de explotacion y dominacién. Es esa
especificidad la que constituye la base social de los
procesos de organizacion popular. Por eso las or-
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ganizaciones populares pueden ser de diferentes tipos
seglin su tamano, su alcance, su sector social:

Por sector social pueden ser: obreras o sindicales,
campesinas, urbano-populares, estudiantiles.

Por subsector social s¢ concreta la problematica,
por ejemplo: ‘en lo urbano-popular pueden ser de
Colonos, de inquilinos, de solicitantes de vivienda, de
pequenos comerciantes, etc; en ¢l campo pucden ser
de c¢jidatarios, de comuncros, de pequenos
propictarios, de jornaleros, de productores de un
mismo producto, elc.

Por su alcance geografico pucden ser: locales,
zonales, regionales o nacionales.

Por su alcance social y politico pueden ser de muy
diversos tipos, por ejemplo en el sector campesino
puede haber una unién de ¢jidos (organizacion zonal)
para la comercializacion de su producto, 0 que in-
cluya, ademaés de la comercializacion, el desarrollo de
cooperativas de consumo, el manejo conjunto de
créditos para la produccion y el impulso a proyectos
de educacion y salud. En el primer caso la or-
ganizacion estd limitada a un solo aspecto de la
problematica de esos campesinos, ¢n el segundo se
tiende a asumir la globalidad o por lo menos una parte
muy importante de su problematica.

Es el alcance social y politico lo que constituye ¢l
eje de las organizaciones populares y constituye su
capacidad para ser instrumentos eficaces y auténticos
de lucha popular. Los procesos que no logran rebasar
sus puntos de partida (siempre inmediatos, siempre
parciales) y dar mayor alcance social y politico a su
proyecto, tienden a desgastarse y a quedar encerrados
¢n su propia dindmica limitada.

dCOMO SURGEN LAS ORGANIZACIONES
POPULARES EN MEXICO?

Nuestro pais tiene una larga tradicion de or-
ganizacion y lucha popular. A principios de siglo
vivimos una revolucion que ha marcado ¢l derrotero
de nuestra vida social desde entonces.,

En este trabajo no pucdo abundar sobre el
proceso historico de conformacion de los sectores
populares, sus organizaciones y su relacién con ¢l Es-
tado. S6lo me interesaria resaltar la importancia de
contar con es¢ conocimiento para evitar apreciaciones

superficiales que subvaloren el historial de lucha del
pucblo, o la capacidad controlador a y cooptadora
que ha tenido el Estado mexicano de las demandas
populares (como por ejemplo: suponer que "somos un
pueblo agachado, pasivo o conformista®).

Me concreto a senalar que el periodo que estamos
viviendo tiene su origen en el movimiento estudiantil
popular de 1968. A partir de ese acontecimiento surge
con mucha fuerza durante el sexenio de Lwis
Echeverria la insurgencia sindical, campesina y ur-

‘bano-popular, que pese a todas las derrotas y

represiones que han sufrido, hoy sigue actuando y ex-
pandicndo su lucha por todo el pais.

La permancncia de la crisis ccondmica y la
agudizacion de los problemas estructurales del caci-
quismo, la antidemocracia, ¢l deterioro de la produc-
cion agricola en manos de los campesinos pobres,
constituyen la fuente de problemas que el pueblo or-
ganizado debe enfrentar. Asi surgen en México or-
ganizaciones sindicales, campesinas y de colonos que
luchan por combatir ¢l deterioro de las condiciones
de vida y de trabajo de las clases populares.

En lo sindical se lucha por la defensa del empleo y
los contratos colectivos, por la recuperacion del poder
adquisitivo del salario y por la democracia en los sin-
dicatos para que pucdan defender a los trabajadores
de los embdies' de la politica econdmica. Este ¢s el
sector mas controlado por ¢l Estado y donde la lucha
econdmica y la lucha por la democracia se ligan de tal
manera que ¢s imposible separarias.

En el campo el espectro de demandas ¢s mucho
méas amplio y disperso: ademis de la demanda
historica del reparto de tierra, muchas veces ya
dotadas pero no entregadas gracias al amparo agrario
que defiende a los latifundistas, se suman multiples
demandas como la mejora a los precios de garantia,
créditos suficientes y en condiciones favorables. Todo
cllo siempre marcado por la realidad del caciquismo y
coyotaje que sangran al campesinado y, de paso, a
todo el pueblo que depende del campo para su
alimentacion.

En las ciudades la demanda central ¢s la vivienda.
Esto se expresa en la reivindicacion de los colonos por
la regularizacion de sus asentamicntos y contra la alza
en los impuestos y la lucha de inquilinos y solicitantes
de vivienda por programas de vivienda popular para
cubrir el déficit habitacional, ademds de las luchas por
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los servicios pablicos y el equipamiento social de las
* colonias, .

Junto a estas luchas sectoriales se libra la lucha
contra la represion masiva y selectiva, para dar liber-
tad a los presos politicos y a los detenidos-
desaparecidos.

A nivel electoral ha sido creciente el descontento
ante los fraudes electorales perpetrados por el PRI en
contra de los triunfos de otros partidos apoyados
mayoritariamente por el pueblo. Y a todo ésto hay
que agregar la lucha por la defensa de la ecologia, que
cada vez se vuelve més urgente y mas sentida en los
lugares mas riesgosos.

Enmarcados en la politica del régimen de hacer
cargar todo el peso de la crisis en los sectores
* populares y de mantener a toda costa el control $obre
ellos, las luchas populares en general han ido con-
figurando cinco ejes de lucha:

- Por la defensa de las condiciones de trabajo
(salario, empleo, precios de garantia).

- Por la soluci6n de los problemas sociales (vivien-
da, salud, educaci6n).

- Por la democracia plena (tanto en las elecciones
municipales, estatales y federales como en las or-
ganizaciones sociales).

- Contra la represion. .

- Por la defensa de la soberania nacional y de los
recursos de nuestro pais contra el saqueo de la banca
internacional y de las transnacionales.

Esto nos muestra que las organizaciones populares
no nacen s6lo por la voluntad, sino también por las
condiciones  sociales de cmpobrecimicnto  y
autoritarismo que agreden permanentemente la vida
del pueblo.

Las organizaciones populares son la respuesta
defensiva del pueblo ante un sistema que atenta contra
su vida. Dada la magnitud de los problemas y su fun-
damento estructural, se va descubriendo la necesidad
de profundos cambios que permitan una transfor-
macion social en beneficio del pucblo, Ahi se ubica el
proceso de crecimiento y desarrollo de las or-
ganizaciones populares.

Podemos terminar este apartado resaltando las
dos condiciones del surgimiento de organizaciones
populares:

- Objetivas: la existencia y agudizacion de la ex-
plotacion y la dominacién sobre el pueblo por medio
de mecanismos y politicas concretas que hay que
enfrentar.

- Subjetivas: la existencia y desarrollo de un
proyecto popular que canalice y oriente el desconten-
to del pueblo hacia la resolucion de sus problemas
mediante la participacion democriticay auténoma del
mismo puecblo 0 sea mediante la organizacion
popular.

LA  DINAMICA DEL COMPROMISO
SOCIOPOLITICO DE LAS CEB'S

Hasta aqui hemos tratado lo siguiente:

- Hemos planteado la realidad de control y desor-
ganizacion del pueblo.

- Hemos reconocido la importancia de la or-
ganizacion popular para lograr la transformacion so-
cial.

- Hemos descrito las principales caracteristicas
que configuran a las organizaciones populares,

- Y hemos tratado de describir cémo surgen las or-
ganizaciones populares en México y sus principales
demandas

Todo esto busca ayudarnos para comprender la
magnitud, la importancia y la especificidad de nuestra
tarea politica de crear organizaciones populares.

Ahora podemos proceder a analizar nuestra
préctica en este sentido. No se trata de un 4nalisis
global de la prictica de las CEB's, aqui dejaremos de
lado aspectos esenciales como la reflexién biblica, la
celebracion sacramental, la relacion con la parroquia,
¢l trabajo pastoral en general, etc.

También dejamos de lado un aspecto esencial que
podriamos denominar la "dimension_politica” de la
préctica de las CEB’s que se refiere al aporte de las
CEB's como Iglesia de los Pobres al proceso popular:
¢l desbloqueo de la conciencia religiosa del pueblo
para la liberaci6n y la solidaridad cristiana con las
luchas del pueblo.

Todo ello ¢s muy importante, pero no serd materia
de atencién directa en este trabajo para podernos cir-
cunscribir a nuestro tema: ahi donde no hay or-
ganizacién popular, las CEB's pueden y deben asumir
la tarea politica de ayudar a crearla.
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Para comprender como podemos asumir esta tarea
vamos primero a tratar de comprender ¢l campo en
que se desarrolla la vida de las CEB’s: "Desde una
perspectiva sociologica, podemos definir a las CEB's
como expresiones organizativas de los sectores
populares, aglutinados en torno a su identidad cul-
tural religiosa, que se dinamiza mediante procesos de
educacion popular, generando prdcticas sociales
reivindicativas y alternativas ante 14 problematica
local de dominacion y explotacion orientadas por una
utopia de liberacion integral radical, para la construc-
cion de una sociedad fraterna sin desigualdades, sin
explotacion, ni oprcsién)"".

Subrayo que se trata de una definicion sociologica,
una definicion mas conocida seria que las CEB's son
Iglesia, por ejemplo: "Iglesia que rejuvencce en el
pueblo”. Pero para los efectos de este andlisis el enfo-
que sociologico puede darnos nuevos clementos de
comprension de nuestro actuar. (Los cuales por cierto
no son contrarios a los teologicos, sino complemen-
1anos).

Esta definicion nos ofrece los clementos para
reconocer la diferencia entre la dinamica de las CEB’s

y la de las organizaciones populares y su posible inter-
relacion.

Por un lado lu diferencia radica en el polo de
aglutinacion: lo cultural-religioso (podriamos decir la
fe y ¢l seguimicnto de Jesus) en las CEB’s y lo social-
¢conomico-politico en las organizaciones populares.

Ese polo de aglutinacion marca la identidad distin-
ta de las dinamicas y de las “expresiones or-
ganizativas”. Por un lado las CEB’s como Iglesia,
como grupo de creyentes y por otro lado las or-
ganizaciones populares como movimiento popular,
como organizaciones reivindicativas de lucha social,
econdmica y politica del pueblo,

Las CEB’s ticnen como momentos muy importan-
tes de su vida: la reflexion biblica, la celebracién
sacramental, el anuncio de la Buena Nueva de Jesus,
lu atenci6n de las necesidades religiosas del pueblo.

Todo cllo estd pricticamente ausente en la vida de
las organizaciones populares, por la sencilla razon de
que en ellas el pucblo se aglutina en tanto pueblo
(cumpesinos, colonos, cte) y no como creyentes. Las
organizaciones populares no son confesionales y en
cllas pueden participar creyentes de diversos credos o
no creyentes. Lo religioso, que ciertamente puede
ocupar un lugar importante c¢n la vida de los
micmbros de la organizacion, no tiene relevancia en la
dindmica global de la organizacion. Mientras que en
lus CEB’s ¢s lo determinante y fundamental.

Pero esta distincién no implica una diferenciacion
total, ni mucho menos una contradiccién antagénica,
la misma definicion nos ofrece los elementos de una
posible articulacion:

a) El sujeto: las clases populares.
b) La utopia de liberacion integral.
¢) Las practicas de defensa y reivindicacion.

a) Las CEB’s y las organizaciones populares tienen
un mismo sujeto: las clases populares, que son creyen-

tes y oprimidas, en lucha por su liberacion. El pueblo

como sujeto es la primera y basica posibilidad de ar-
. .. o 7
ticulacion de ambas dinamicas’,

b) Li wopia de la liberacion integral que orient
vida de las CEB's se expresa en torno a la nocion del
“Reino de Dios” y a los valores: justiciy, igualdad, hee-
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mandad, paz. Se entiende como utopia realizable en la
historia y de manera muy general se ve como nueva
sociedad. En las organizaciones populares la utopia
10 juega un papel tan importante, son sus nicleos mas
lacidos, generalmente dirigentes, los que si alcanzan a
visualizar que la lucha est orientada por un proyecto
de cambio social expresado en la nocién de "socialis-
mo” y en valores como democracia, justicia social,
libertad, distribucion equitativa de la riqueza.

De ahi que Ja articulacion sea viable también a
nivel del proyecto histérico, los valores de la utopia
cristiana pueden mediarse e impregnar la nueva
socicdad constituyendo a la vez ideales alentadores y
principios criticos de toda realizacién parcial®.

¢) Finalmente, es en las pricticas reivindicativas y
alternativas donde se encuentran los hilos y los nudos
de la articulacion.

Las CEB’s como tales asumen en muchos casos las
funciones propias de la organizacion popular: Con-
cientizar sobre problemas, convocar a su enfren-
tamiento, organizar reuniones, asambleas y marchas
para buscar la solucién, etc. Esto sucede especial-
mente ahi donde no hay organizacion popular.

También es muy comiin que con el desarrollo de
su proceso, las CEB's impulsen proyectos para
atender problemas concretos de la vida del pueblo.
Me refiero a las cooperativas de consumo, de ahorro y
de crédito, de produccion, los grupos de medicina
natural, de nutricion. Estos grupos que podemos
denominar organizacién basica surgen muy directa-
mente ligados a las CEB's y gencralmente per-
manccen con csa ligazén en su desarrollo, Son parte
del mismo proceso CEB (y expresan su maduracion).

Las CEB's identifican estos dos tipos de accién (la
reivindicacion ante problemas concretos y ¢l impulso
de proyectos de organizacién basica) como parte de
su ser y, particularmente, como la dimension social de
Su practica.

Por otro lado la teologia de las CEB's que da sus-
L€nlo 4 su utopia plantea con claridad que ¢l Reino es
el horizonte de la lglesia, la cual debe estar & su ses
ViCio, scr su signo. Estas acciones son la “pata” social
de L vidis de las CEB'S quc junto con L "paty” de pas-
“toral mas clisicamente entendida (catequesis, evan-
yclizacion, reflexion biblica, celebracion sacramental)

constituyen la presencia integral de las CEB’s entre ¢l
pueblo como Iglesia servidora y misionera.

Ahora bien, 1oca preguntarnos si este actuar "so-
cial” (y por ello, politico) de las CEB’s pucde conducir
a la creacion de organizaciones populares. Y mas
especificamente écomo pueden esas practicas ayudar
al surgimiento de organizaciones populares? (en ¢l
sentido que hemos dado a la palabra).

Empecemos por senalar las insuficiencias que la
prictica nos ha descubicerto.

a) Por lo que se refiere a la reivindicacion ante un
problema especifico, tenemos la experiencia  que
después de realizar ¢l proceso de concientizacion y
movilizacion para su resolucion y habiendo obtenido
algin resultado, el proceso decae y s¢ regresa a la
situacion anterior,

No quicro decir que no sea bucno y atil lo que s¢
ha hecho, es mis, en muchas ocasiones hemos logrado
uni buena solucion al problema que nos planteamos:
cierre de cuntinas, scguridad cn carrcteras, indem-
nizacion por danos, oblencion de servicios publicos,
ele.

Lo que es pertinente analizar es si lu solucion al
problema especifico es solo el primer paso de un
proceso mayor o si ahi quedo todo; y por desgracia
mis alla de pequenos grupos que subsisten, 1os repor-
les que recibimos sobre estas experiencias son mis
bicn negativos en este sentido,

Incluso  podemos decir que son tanto  mis
ncgalivos cuanto los promotores de la lucha reivin-
dicativa descaban que ¢l proceso avanzara y trascen-
dicra ese "primer” paso.

En otras palabras, muchas veces las CEB's han in-
tentado crear la organizacion popular a partir de una
lucha reivindicativa y en varios casos este no ha sido el
resultado.

El aprendizaje de este tipo de experiencias s per-
tinente: una reivindicacion por si misma no garanliza
la consolidacion de ks movilizacion popular ¢n uni or-
ganizacion popular.

b) Por lo que se reficre a la organizacion basica o
proyectos de promocion, pese a toda su ceficacia para
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cafrentar un problema de manera colectiva y para
generar experiencia de vida colectiva y organizada,
enfrenta generalmente el limite de su propia iden-
tidad, de ser grupos para la solucion de una necesidad
¢ incluso muchas veces de ser planteados como
grupos a-politicos o no-politicos, lo cual los previene
de toda posibilidad de asumir una tarca politica (o
que lejanamente suene a politica).

También las experiencias compartidas en este sen-
tido son aleccionadoras: grandes cooperativas de con-
sumo o de comercializacion inmersas en la logica de
lo econémico con un total descuido de lo educativo y
con fuertes reservas a lo que suene a-politico; grupos
de nutricién muy preocupados por mejores alimentos
y por combatir los "alimentos chatarra® pero sin nin-
guna perspectiva hacia la base del problema alimen-
tario: la economia popular; ni hacia el resto de la
problematica del pueblo.

También aqui el aprendizaje ¢s pertinente: los
grupos o proyectos de auto-promocion (cooperativas,
grupos de salud, nutricion, etc) dejados a su propia
dindmica entran en un circulo vicioso de auto-
reproduccion que a la larga los alcja del resto de la
problematica del pueblo y los neutraliza y paraliza
para nuevas acciones de lucha popular.

De estas insuficiencias descritas muy brevemente
con elries ¢ ser esquemalico, no se puede sacar la
conclusion de que esas practicas sean indtiles o
crroneas, su valor es evidente y su potencialidad
quedard mejor expresada en un momento posterior.
Por ahora lo que me interesa destacar es que hasta
ahora en’ muchas de¢ nuestras experiencias hemos
topado con esas limitaciones y nuestro camino hacia
la organizacion popular ha quedado truncada.

Y esto constituye una fuente de frustracion para
CEB’s que vieron en esas acciones ¢l camino para
avanzar en la organizacion popular.

Vamos a analizar con mas calma ¢l "camino” ya
qQue la manera de abordar su construccion configura
parte del problema con el que topamos en ¢l reto de
¢r~ar organizacion popular ahi donde no la hay.

DOS  DESVIACIONES POSIBLES DEL
CAMINO HACIA LA ORGANIZACION POPULAR

Aparecen dos desviaciones posibles en el "trazo

del camino” de las CEB'’s para la creacion de or-
ganizacion popular: la ilusion de la continuidad y la
tentacion de la nuptura.

Me parece que muchos agentes de pastoral (en el
sentido mds amplio de animadores de CEB’s, lo cual
incluye sacerdotes, religiosas y laicos) de una manera
muy nalural picnsan que la organizacion popular
puede ser producto del desarrollo de las CEB's:”
"Con el tiempo y educacion ya llegara ¢l momento de
la organizacion popular, por ahora la conciencia del
pucblo s6lo da para esto” y "esto” gencralmente es una
lucha reivindicativa no muy conflictiva o un proyecto
de auto promocion,

Se¢ da entonces una identificacion cntre el
necesario proceso pedagogico del pueblo y una con-
cepeién etapista del compromiso politico: los grupos
de promocion y las pequenas luchas reivindicativas
serian la preprimaria del compromiso politico, una
vez adquiridas las nociones gencrales el pueblo podré
dar pasos de mayor alcance.

Creo que ¢l error radica en la ilusion de la con-
tinuidad, que consiste cn pensar que ¢l proceso por si
mismo, con su desarrollo, ird4 avanzando hasta con-
vertirse ¢n una organizacion popular,

Dos problemas aparecen al analizar la posibilidad
de la continuidad:

a) la concepcion de los grupos de promocién y las
acciones reivindicativas como “actuar” de las CEB’s, lo
cual contrudice la necesaria autonomia de la or-
ganizacion popular.

b) La dinamica propia de los grupos de promocion
y lias luchas reivindicativas inmediatas que por si mis-
mas no constituyen un proyecto politico para ¢l desar-
rollo de una organizacion popular.

El primer problema no es gencralizable a todas las
organizaciones basicas relacionadas con las CEB's,
pero ¢s muy comun, especialmente en  aquellos
procesos donde las CEB's cuentan con mejores con-
diciones para ¢l desarrollo de su cclesialidad. Ahi
doade cuentun con apoyo de la Parroquia y hasta de
la Diocesis. En esas situaciones ¢s normal que el "or-
ganigrama” de lus CEB's incorpore u las cooperativas
y los grupos de salud y nutricion. (éComo catonces
€s0s grupos seran germen d¢ una organizacion
popular auténoma?
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Entiendo que muchas veces esto sucede porque la
dindmica misma del proceso asi se desarrolla; es el ac-
tuar de las CEB’s ¢l que genera la organizacion
bésica, ella es su plataforma de accién. Y a nivel
tedrico esto se justifica para que las CEB's no queden
reducidas a grupos religiosos, que s6lo realizan ac-
tividades pastorales. Pero con ello se est4 dificultando
un paso posterior que seria el desarrollo de or-
ganizaciones populares las cuales no pueden ser "de”
las CEB’s, ni depender de la Iglesia.

Este problema se ve agravado por la limitacion
propia de las organizaciones basicas, cuya dinimica
tiende a ser unilateral (atacar un solo problema) y
auto-reproductiva (solucién a los problemas ¢n sf mis-
mos sin buscar la modificacién de sus causas).

Estos dos hechos impiden que la organizacién
basica por sf misma genere la organizacion popular.
Es decir, dejados a su propia logica sélo pueden
crecer cuantitativamente (y dados los escasos recursos
del pueblo eso puede hacerse cternamente) pero no
cualitativamente.

Lo que he estado subrayando es "dejados a su
propia logica® "por si misma”; con ello quiero decir
que hay que romper su légica y plantear nuevos enfo-
ques para poder trascender su limitacién. A esto nos
referiremos en las “pistas para la organizacion
popular”,

Por ahora quiero terminar de explicar la "ilusion
de la continuidad" dejando en claro que se trata de un
problema de concepcién que se refleja en la préctica.

En la préctica si es posible que las organizaciones
bésicas y las luchas reivindicativas inmediatas tras-
ciendan sus limites, porque en la practica pueden con-
currir otros factores que rompan su logica limitada y
ofrezcan alternativas distintas de desarrollo.

Justamente lo que se trata es de que nuestra con-
cepeidn se abra para comprender esos otros factores,
los pueda prever ¢ impulsar a fin de avanzar hacia la
organizacion popular.

Pero antes de explicar esos factores, permitaseme
aclarar en qué consiste /a tentacion de la ruptura.

Se trata de la reaccion natural a las limitaciones
del propio desarrollo de las CEB's v sus acciones so-
ciales. Ante el relativo "fracaso” para generar la or-
ganizacién popular, algunos miembros de las CER's,
especialmente los que tienen mayor conciencia
politica, s¢ plantean la necesidad de incorporarse a
otra dindmica que pueda satisfacer su necesidad de
compromiso politico.

Esto se expresa con la afiliacién personal de al-
gunos micmbros a partidos y organizaciones politicas,
lo cual en las ciudades puede ser relativamente fcil.

Puede ser que en un principio la persona desee
realmente permanceer en la CEB para explicitar y
alimentar su fe y participar en el partido para com-
prometerse politicamente, lo cual ¢s incuestionable.
Sin embargo, a la larga la dinimica partidaria tiende a
absorber la vida de la persona y, por otra parte, las
CEB's con su practica social de promocién tienden a
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rechazar a quien considera "extrano” o por lo menos
“lejano”. Y aunque aqui hay culpabilidades y
problemiticas arreglables, es real que sin una correcta
atencion el asunto es insoluble. Y esta correcta aten-
cion estd condicionada por un problema de fondo: no
estd resuelto dl es ¢l compromiso politico de las
CEB's.

Los "inquictos” politicamente no encuentran otro
camino que la ruptura (parcial o total) con las CEB’s
para seguirse comprometiendo y las CEB's pierden
personas que podrian ayudarles a avanzar ¢n su com-
promiso (aunque los gane el pueblo, ese no es ¢l
problema, no se trata de la "salvacién® de la persona o
de la CEB, sino de un problema préctico sobre como
avanzar en ¢l compromiso politico).

No pretendo un rechazo tajante a la posibilidad de
que miembros de las CEB's que asi lo sicntan oplen
por participar  en  otras  organizaciones  inde-
pendientemente de su CEB. Creo que en ciertos ¢asos
puede ser la mejor posibilidad. Pero también quicro
decir que hay otra posibilidad: ayudar a que las CEB’s
asuman su tarca politica de crear la organizacion
popular donde no la hay.

Este ¢s un proceso lieno de dificultades como lo
hemos venido analizando y sumamente complejo,
pero me parece una buena alternativa tanto a nivel
celesiologico (para la identidad eclesial de las CEB's)
como a nivel politico (para el avance del proceso
popular).

UNA PROPUESTA DE SINTESIS: UN ESPACIO
POLITICO PROMOVIDO POR LAS CEB'S

Quiero empezar por decir que esta “propuesta”
aparece ya actuanle en la practica y- ha estado
presente también desde hace tiempo entre nosotros.
Se trata aqui de reflexionarla a la luz de la expericn-
cia, confrontdndola con las desviaciones descritas
anteriormente. Las CEB’s pueden enfrentar la tarca
de crear la organizacion popular ahi donde no la hay
impulsando un espacio o grupo de personas que estén
dispucstas a asumir ¢sa tarea como su actividad y
responsabilidad principal.

Se trata de un "espacio” auevo, diferente a los

anteriores; a la reunién de coordinadores, de
cooperativa, de comité de solidaridad, etc.

Un “espacio” nacido de las CEB's pero auténomo

\

de ellas, no les pertenece; el espacio no tiene injeren-
cia directa en la vida de las CEB’s (no debe dictar
consignas o "aprovechar” la base).

Un "espacio” que generalmente se iniciard s6lo con
cristianos de las CEB’s pero que cn su desarrollo
puede incorporar a otras personas que coincidan en el
objetivo y el estilo del grupo.

Su objetivo es preciso y muy amplio: crear -0
mejor dicho- impulsar la creacion de una organizacion
popular (amplia, democritica, independiente) en la
localidad en que pueda tener su radio de accién,

Es, por tanto, un espacio con identidad y tareas
politicas. Sus miembros paulatinamente tendrdn que
dejar sus responsabilidades y cargos de servicio en las
CEB’s para dedicarse de ileno a su nueva tarea. Lo
cual no quiere decir dejar la CEB, sino solo los "car-

gos".

Es un "espacio” que tiene inicialmente grandes
tarcas de formacion y de capacitacion, pero que esta
destinado para la accion.

Espacio que como tal estd destinado a
desaparecer por su recreacion como Organizacion
popular, quiza valga decir, como direccion de la or-
ganizacion popular. Teniendo claro que la direccién
real se creard en ¢l proceso y no puede decretarse”
de antemano.

Dos principios generales orientan su relacion con
las CEB's: la autonomia v la cooperacion.

Lu autonomiy ¢s mutug, ni las, CEB’s dependen
del espacio, ni al revés, El espacio no es la direccion
politica de las CEB's, su papel debe ganarselo en la
practica con todo el pueblo (no 5610 hacia las CEB's).
La cooperacion es mutug, pero no significa confusion
de tarcas y objetivos. las CEB'S pucden colaborar
ampliamente en la realizacion de maltiples iniciativis
que les parczcan pertinentes v ¢l espacio asi les
ofrecerd la platalorma (autdénoma) para ¢l desarrollo
de su compromiso politico.

Finalmente hay que decir gue este proceso Heva su
tiempo de maduracion y debe asumirse de tal manera
que no signifique una transicion de s CEB'S ¢n una
organizacion popular. En otras palabras. las CEB's al
asumir esty tarca deben cuidar tanto su - propio
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proceso y desarrollo al futuro como el de la or-
ganizacion que buscan hacer surgir.

PISTAS PARA LA GENERACION DE OR-
GANIZACION POPULAR

Vamos ahora a tratar de ofrecer algunas pistas
que puedan orientarnos ecn esta tarca. Surgen del
andlisis de nuestra practica y de una concepcion
politica, en ese sentido son discutibles y también muy
generales, pero creo que pueden servir.

Hacer andlisis adecuados para la accién

En las CEB’s hemos aprendido a hacer andlisis, a
“ver" la realidad antes de actuar. Tenemos nociones
tanto del andlisis estructural (las dindmicas del "Arbol
Social’ y de "Tigres y Gatos") como del analisis coyun-
tural (¢n muchas diGeesis y regiones se realizan, por lo
menos anualmente, talleres de andlisis de coyuntura).

Este es un buen inicio, sin embargo hay que decir
que muchas veces los andlisis que hacemos son
demasiado generales o abarcan  demasiados
problemas, con lo cual quedan bastante lejanos de
nuestras practicas. No son "andlisis para la accion”
mds que de una manera muy indirecta. Al proponer-
nos el surgimiento de una organizacion popular,
necesitamos un andlisis mis preciso y més inten-
cionado. Algo parecido al "diagnéstico” que realizan
los doctores de un enfermo. Necesitamos saber cudles
son las principales enfermedades (problemas) del
pucblo, saber sus causas y definir un tratamiento de
curacién (camino o estrategia de  solucion).
Necesitamos diferenciar entre problemas principales
y secundarios, entre problemas més y menos, sentidos
entre problemas mas y menos, solucionables entre
caminos de solucion mas complicados y mas sencillos,
entre caminos que pueden generar movilizacion y or-
ganizacion y aquellos que no lo permiten o que lo
dificulten mas.

Todo esto es necesario para actuar con una inten-
¢ién mas clara en ¢l enfrentamiento organizado de los
problemas del pueblo.

Asi ¢l analisis se vuelve herramienta imprescin-
dible para la accion, pero también se vuelve "luz".que
orienta nuestra accion,

Los grupos de promocion como parte de la or-
ganizacion popular

Cuando hablamos anteriormente de las or-
ganizaciones basicas o grupos de promocion como las
cooperativas, grupos de salud, de nutricion, etc.,
resaltdbamos sobre todo sus limites propios y
criticamos una concepcion "etapista’ que piensa que
la organizacion popular ¢s la continuidad de la or-
ganizacion basica.

Ahora nos toca reconocer el valor que tienen esas
organizaciones y su potencialidad para la or-
ganizacién popular.

El valor ¢s ampliamente reconocido, valga men-
cionar dos logros principales: es una respuesta real a
las necesidades sentidas y més importantes para cl
pueblo y es un espacio donde el pueblo gana confian-
za, cxperiencia organizativa (reuniones, comisiones,
métodos de organizacion) y conciencia social.

Ahora bien, de lo que se trata es de que estos
grupos sean parte de la organizacion popular.

No que estén aislados unos de otros, ni s6lo que se
relacionen entre si, sino que formen parte orgénica de
una organizacion mayor.

Se trata de que sean como los "aparatos” de con-
sumo, comercializacion, salud, cte., de la Organizacion

popular.

Ahi cobran una nueva dimensién y rompen sus
limitaciones, ya no son fines sino instrumentos.

Realmente no € si sea posible que los grupos con-
cretos creados en otra logica y acostumbrados a otra
prictica puedan asi sencillamente dar ¢l paso a ser
“parte”, "aparalo”. Mas bien lo que quicro resaltar cs
que va no sigamos creando organizaciones bésicas si
no CONAMOS CON Un Proyeclo organizativo mas amplio
(de organizacion popular) que pueda acuerparlos y
polenciar su ser.

Construir un programa integral de lucha

L4 Gnica forma para trascender la movilizacion in-
mediatista es que nuestro proceso vaya haciéndose
mis integral. Muchos movimicntos pierden  su
horizonte y terminan desgastados por encerrarse en
dindmicas unilaterales de lucha (s6lo por vivicnda,
solo por crédito, solo por agua). Y no ¢s nada facil
lograr la ampliacion, ¢l pucblo ticnde a movilizarse
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por una necesidad, no por “todas”. Ademads ¢s un prin-
cipio politico importante tener una sola demanda o
reivindicacion principal. Por lo tanto, ampliar el
programa, hacerlo cada vez mis integral (econémico,
politico, ideologico) es un reto de creatividad y
habilidad politica.

Esto mas que pista es reto: ¢como no quedarse en
un solo problema, que cuando encuentre respuesta
(sea positiva o negativa) haga decaer la participacion
popular? (Como saber abrir diferentes [rentes de
lucha sin dispersar la organizacion?

Hay experiencias positivas en este sentido. Una de
las claves -no la unica- ¢s la educacion permanente de
la base. Otra cs ¢l reconocimiento de problemiticas
especilicas como la de las mujeres v los jovences, que
comparten los problemas cconomicos, politicos y cul-
turales de todo ¢l pucblo, pera que ademids posecn
demandas especilicas.

En fin, ki “pista” s tratar de marcar un ideal de or-
ganizacion  popular: un proceso permanente  del
puchlo para gestionar ¢l conjunto de su vida (la
produccion, ¢l consumo, L salud, el poder, L cultura,
la educacion, ka dignificacion de la mujer).

Esti autogestion popular get conjunto Jde L vida
colectiva es ¢l proceso del poder popular.

Aprovechar nuestran  experiencin  de  trabajo
popular

Picnso que nuestro mejor y mayor aporte practico
al proceso popular ¢s nuestra experiencia (mistica, es-
tilo, metodologia) para trabajar con ¢l pueblo. En las
CEB’s hemos ereado un estilo de liderazgo-servicio,
de democracia directa, de educacion ¢ informacion
permancnte, de métodos pedagogicos; esto constituye
un real aporte a la tarea politica de organizacion
pupular.

El uso de dindmicas, del teatro popular, de los
"monitos’, del lenguaje simbélico, podemos conservar-
los y recrearlos en esta nueva tarea. Las formas de or-
ganizacion  de rcuniones, de capacitacion de
animadores (ahora dirigentes o "cuadros"), de estudio
y andlisis son herramientas imprescindibles si
trabajamos con el conjunto del pueblo.

Claro que no se trata de hacerlo igual, no es lo
mismo una asamblea que una reunion de comunidad,

un taller que un retiro; pero si es posible desarrollar la
misma metodologia participativa, respetuosa ¥
pedagégica en el trabajo politico.

No descuidar la expresion politica

Con todo lo dicho hasta aqui creo que queda muy
claro que ¢l impulso al surgimiento de organizacion
populir ¢s una tarea politica y como tal hay que
asumirla,

Hay que tener mucho cuidado de no fomentar ain
mds ¢l antipoliticismo y ¢l antipartidismo que la
tradicion de manipulacion y engano priista han desar-
rollado como reaccion defensiva en nuestro pueblo.

Si bien ¢l antipoliticismo de amplios sectores del
pueblo nos previene de mencionar a la ligera la
palabra "politica®, hay que reconocer que es mds
peligroso decir que “esto no es politico” o "aqui no
somos de ningun partido”, porque con ello estamos
sembrando al futuro ¢l temor ¢ incluso la sensacion de
engano, cuando tarde o temprano debamos tomar op-
ciones claramente politicas.

Aclarado esto, quiero decir que las organizaciones
populares deben tener expresion politica si quieren
ser medios de la iberacion del pueblo.

St L organizacion popular no se expresa politica-
mente queda reducida i 1y reivindicacion econdmica
o cultural v deja intacto el “tronco” del sistema: la
dominacion y ¢l poder.

Esta expresion politica ticne muchas posibilidades
y depende de las condiciones, pero algunas ideas
basicas son:

- No permanecer aislados, buscar la relacion con
otros procesos similares, tanto en el sector como en la
zona o region, tratando de avanzar en la coordinacion
y articulacion de las luchas.

- Buscar una relucion respetuosa, crealiva e in-
teligente con las organizaciones y partidos politicos,
ya que por su naturaleza nacional y directamente
politica pueden aportar muchos clementos tanto de
andlisis como de Giclica y estralegia @ nuestro
quehucer.

- Promover lu solidaridad consciente con otras
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luchas del pueblo, especialmente aguéllas que puedan
ensenar algo sobre ¢l proceso de liberacion.

En fin la organizaci6n popular debe plantearse
con seriedad (dentro de su busqueda de integralidad)
el problema del poder, tanto a nivel local como
nacional.

Los fltimos afos nos han hecho descubrir la gran
importancia que puede tener la lucha, la conquista y
la defensa de poderes locales (regidurias y ayun-
tamientos) para el avance del proceso popular.

También de lo que se trata precisamente es de que
las organizaciones populares (masivas, con amplia
participacién del pueblo) pongan a las organizaciones
y partidos politicos a su servicio y sepan ocupar todos
los frentes de lucha, poniendo especial atencién a
aquello que realmente duele al sistema: el poder.

COLOFON

En muchos lugares de nuestro pais las CEBs estan
ya recorriendo este camino de compromiso politico
por la liberacién nacional.

Es fundamentalmente la realidad de desor-
ganizacion la que nos exige asumir esta tarca.

Como se habra comprendido, es un camino arduo
y dificil, muy complejo y lleno de retos y desafios.

El proceso popular de liberacién en México avan-
za, la crisis y el autoritarismo agudizan cada dia mas
sus efectos mortales sobre la vida del pueblo. En ellos
podemos reconocer el llamado de Dios: "El clamor de
los hijos de lsrael a llegado hasta mi y he visto la
opresién a que los egipcios los someten. Vé, yo te
envio a Farabn para que saques de Egipto a mi
pueblo, los hijos de Israel® (Ex 3,9-10).

NOTAS

1. Estas ideas estan mds desarrolladas en "El compromiso
politico de las CEB'S™ CEE, 1987. pp 65-88 y en ¢l trabajo de Carlas
Zarco.Hacia fa Nueva Sociedad. en w. aa; CEB's y Compromso
Politico, México 1988, pp 113-138.

2. Esta division n0 es tajunte: puede ser que en el campo el
MEJOT CAMUNO sca recuperar la organizacion ejidal y que en algunas
industrias corresponda crear los sindicatos.

3. Sobre este caso se puede consultar el trabajo de Humberto
Angel, Coexistencia entre CEB’s y Organizacines Populares vw.aa;
en CEB'sy Compromiso Politico, México 1988, pp 207-214.

4. Asi se express €1 X Encuentro Nacional en Tehuantepec en
1979.

$. Ol Juan Manuel Hurtado, CEB's y Organizacion Popular en
VV.AA. CEB's yCompromiso Politico, México 1988, pp 173-184,

6. Rogelio Gémez Hermosillo. *Las Comunidades Eclesiales
de Base y el Movimiento Urbano Popular”. Estudios Ecuménicos
No. 6, pp 5-14. Ahi se explica y se desarrolla esta definicion
socioldgica.

7. El anilisis de la funcidn de la religiosidad popular en las
procesos de organizacion popular ligados y desligados de CEB's ¢s
una tarea importante por réalizar para clarificar mejor este aporte.

8. Por otro lado, la teologia de las CEB's que da sustento a su
utopia plantea con clandad que el Reino s el horizonte de la
Iglesia, la cual debe cstar & su Servicio, ser su signo.

9. Me refiero a -agentes de pastoral que se plantean la
necesidad ¢ imporiancia de la organizacion popular, porque
también hay muchos otros que ni €so se plantean, o no ven su im-
portancia o lo consideran tarea de olros.
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PISTAS PARA EL
COMPROMISO
POLITICO

DE LAS CEB’S

Cristianos Comprometidos con las Luchas Populares

UNA RELACION NECESARIA, COMPLEJA Y
ENRIQUECEDORA

La vinculacion de los cristanos miembros de las
CEB’s con las luchas del pueblo y con sus or-
ganizaciones no ¢s nueva en nuestro pais. Desde su
nacimicnto las CEB's han interactuado con los
movimicntos populares a su alcance y, por su parte,
las organizaciones politicas han  procurado esta
rclacion. Sin embargo, las experiencias tenidas de
relacion no siempre han sido afortunadas. Si a esto le
sumamos la tradicional oposicion entre Iglesia y
Sociedad, tenemos que en la organizacion politica y
cn las CEB’s estan preseates la desconfianza mutua y
¢l distanciamicnto, y se han generado al interior de
Cstas ultimas el escepticismo, ¢l rechazo y las actitudes
a-politicas.

A pesar de lo anterior, la persvasion de la
necesidad de la participacion de los cristianos en las
realidades politicas ¢s, de manera creciente, un
patrimonio comin de las lglesias y partidos a lo largo
de s América Latina. Con ello no sélo ganan los
procesos de liberacion de nuestros pueblos, sino que
también se autentifica la Iglesia como Iglesia de los
pobres, auténlica lglesia de Jesucristo. Hoy por hoy,
esta vinculacion entre Iglesia y movimiento popular es
una exigencia de nuestra realidad latinoamericana y,
por ¢llo, de nucstra misma fe. Realizarla de manera
correeta, en beneficio del pueblo explotado, es un reto
que hemos de afrontar conjuntamente,

Respecto de las CEB’s un camino que es posible
wiciar cn este sentido es el de la superacion de la des-
confianza y del escepticismo frente a lo politico y a las
organizaciones partidarias, a las que nos referiamos
arriba. Acercarse al mundo politico- desprejuiciada-
mente, con la libertad de los Hijos de Dios, encontrar
ahi una oportunidad para el servicio y el testimonio
cristianos, y seguir en €l a Jests, serian actitudes im-
prescindibles para avanzar en esta direccion. A los

partidos y organizaciones politicas hay que conocerlos
como son ahora, ecntendiendo que, como toda
realidad humana, estdn llenos de ambigiiedad y de
limitaciones, pero también de posibilidades y ri-
quezas. En mucho se han transformado en los dltimos:
ticmpos: no son ya mas aquellos organismos sectarios
y verticales, dogmadticos y rigidos, de otros tiempos,
por mas que en su interior queden lastres de este
pasado. Ayudar a superarlos es todavia una tarea que
pueden asumir los cristianos militantes, junto con
muchos otros compaieros. Esta es nuestra experien-
cia.

Los partidos y organizaciones politicas, por su
parte, han de iniciar también un camino de acer-
camiento renovado que arranque con un proceso de
autocritica leal y transparente. Reconocer que con
frecuencia han violentado los procesos naturales de
compromiso de los miembros de las CEB’s; que han
valorado con exageracién la militancia partidania
como el nivel més elevado del compromiso; que han
lesionado a algunos creyentes con su dogmatismo; y
que a veces solo se hacen presentes entre ¢l pueblo
con intereses electorales o de afiliacion. La actitud
necesaria aqui es la de la honestidad y sensibilidad
revolucionaria frente al pueblo mexicano, mayoritaria-
menle creyente,

El apoliticismo es el fruto de experiencias no
asimiladas, del temor que s¢ opone al Evangelio ("No
tengan miedo”) o, quiz4, salvaguarda de pequenos
poderes parroquiales y capillistas. Lo cierto es que,
solo favorece a nuestros enemigos, a los adversarios
del pueblo y de la Buena Noticia de Jesis. En este
sentido el apoliticismo de muchas de las CEB’s no es
auténticamente cristiano.

NUEVAS POSIBILIDADES
a) Poder y Politica

Poder y politica son dos temas que normalmente
se han visto con desconfianza: "La politica es corrup-
cion, es algo sucio; los politicos sélo buscan su
beneficio personal, obtener puestos, hacerse ricos, los
politicos sélo buscan poder para cllos". El poder ¢s
visto como instrumento de dominacion, de ex-
plotacion: el poder de los ricos para controlar la
sociedad.

Pero hay de politica a politica. Hacer politica es
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actuar en la sociedad ya sca para conservar i que se
ticne o para transformar la realidad. La clase
dominante hace politica para conservar su poder y sus
privilegios. Los pobres y quicnes opten por ellos
tenemos que hacer una politica diferente, una politica
para cambiar esa realidad. Politica que busca poder
para ¢l pueblo; politica para crear una nueva
sociedad. En este sentido la politica es también tarea
de los cristianos.

b) Participacion electoral

Hasta antes del proceso electoral de 1988 en
muchos sectores cristianos lo electoral se veia como
un ritual de la politica mexicana que sélo servia para
hacerle el juego al gobicrno y legitimar a las
autoridades priistas. Sin embargo la participacion
masiva del pucblo y de gran parte de las CEB's en la
pasada contienda electoral (6 de julio) fue una ex-
periencia que debemos evaluar con sus pros y contras,
ventajas y desventajas. Con base en esta experiencia
debemos hacer una evaluacion precisa de esta par-
ticipacion:

1) Nivel de informacion y claridad con que par-
ticipamos.

2) Tipo y grado de compromiso en las actividades
clectorales y en la defensa del voto.

3) Problemas que esta participacion generd al inte-
rior de las CEB’s.

4) Enscianzas de la relacion con companeros y
compancras de otras organizaciones y movimientos.

5) Perspectivas que se nos abren luego de esta par-
ticipacion.

¢) Diversos niveles en el aporte de las CEB's.

Transformar esta sociedad es tarea politica de
creyentes y no creyentes. Lo politico nos lleva a actuar
y el actuar lo podemos hacer en las distintas dreas de
la sociedad. Algunas de las contribuciones propias de
las CEB's serian:

1) Combutir las concepciones religiosas  que
favorecen al sistema dominante.

2) Ayudar al desbloqueo ideologico frente al cam-
bio.

3) Formacion dc -cuadros y activistas del
movimiento popular.

4) Solidaridad con las luchas concretas y con los
procesos de liberacion de otros pueblos.

5) Desarrollar una practica liberadora promovien-
do la organizaci6n de base y proponiendo nuevas for-
mas de vivir el compromiso cristiano,

6) Promover y acompanar a los micmbros de las
CEB’s en su proceso de incorporacion a la lucha
politica y en su caso partidaria,

d) Pastoral de la militancia politica

La actividad cclesial atane al conjunto de niveles
de la vida y sociedad. La esfera de lo politico cs el
campo propio de la transformacion radical de la
sociedad.

El compromiso de los cristianos en esa transfor-
macién debe ser un proceso comunitario de reflexion
y vivencia de la fe. La mofivacion y ¢l acompanamien-
to deben ser permanentes en esta esfera de lo politico.

Este acompanamiento no debe estar sujeto a las
inclinaciones o decisiones de los dirigentes de las
CEB’s o de los sacerdotes que las acompanan, el laico
ha de ir ganando autonomia en este terreno, sin de-
pendencias ni condicionamicnlos impueslos cons-
ciente o inconscientemente.

e) La organizacion politica: Instrumento necesario
para la transformacion de la sociedad.

La participacién politica no debe limitarse a las
demandas inmediatas o luchas reivindicativas de algin
sector de la sociedad, aunque sca necesario participar
en cllas. Debemos buscar el cambio total de la
sociedad y no sélo transformaciones parciales. Las or-
ganizaciones sociales de colonos, campesinos,
obreros, mujeres, e1c, son necesarias para el cambio,
pero en la medida en que sus demandas son limitadas
no representan ¢l interés de toda la sociedad. El papel
del partido y de la organizacion politica, por el con-
trario, ¢s presentar un proyecto alternativo global de
sociedad proponiendo cauinos concretos para alcan-
zarlo, para construirlo.
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PROPUESTAS PARA AVANZAR EN EL COM-
PROMISO POLITICO

1) Que las CEB’s se sumen a las luchas reivin-
dicativas de las organizaciones populares donde éstas
se encuentren v que alienten el surgimiento de dichos
movimientos populares donde no los hay.

2) Aprovechar la expericncia positiva  del
ESPACIO Nacional y reproducir ESPACIOS con-
cretos en cada region en los que se de el didlogo de
las CEB's con los partidos y organizaciones politicas
de la zona; que permitan la promocion de actividades
conjuntas y el paso de los cristianos a este nivel de
participacion politica partidista.

3) Lograr una coordinacion méis amplia para afian-
zar la articulacion del movimiento popular regional
con los Frentes, Centrales, Coordinaciones y Partidos

politicos a nivel nacional; superando asf la perspectiva
meramente local y regional.

4) Fomentar la reflexion de nuestros tedlogos
sobre la dimensién politica de la fe y de sus categorias
implicitas: poder, militancia, etc; de tal manera que
este aporte teoldgico se ofrezca como morrales para el
pueblo que lo impulsen en su participacién politica.

5) Participacion en las reuniones, encuentros y
demds actividades del Movimiento de Cristianos
Comprometidos con las Luchas Populares (MCCLP),
donde nos encontramos para reflexionar como cris-
tianos que alentados por la fe hemos optado por servir
al pueblo pobre a través de la lucha politica.

6) Prestar el acompanamiento necesario a los cris-
tianos que opten por servir al pueblo pobre a través
de la militancia politica partidista.




MEMORIA DEL XIII
ENCUENTRO

NACIONAL DE LAS
CEB’'S

Nuestro XIII Encuentro Nacional de CEB’s en Rio Blanco,
Veracruz, del 12 al 16 de Octubre de 1988 se inicié con la
Celebracién Eucaristica de clausura del Il Encuentro
Latincamericano de Comunidades Eclesiales de Base.

Desde las 8 de la mahana y aun antes, del dia 12, fueron llegan -
do camiones de las diversas regiones del pais. Era una alegria con-
tagiosa volverse a encontrar con+ hermanos que han acompatado
¢l proceso de las CEB's durante varios aios.

Cada uno de los animadores diocesanos presentd su lista y
POCO @ poco se inscribieron 1odos los participantes.

Cerca de las dos de la tarde, los participantes del Encuentro
Latinoamericano hicicron su marcha procesional hacia la Iglesia.

Una nifia, la pequefia Comunidad Eclesial de Base, con su ves-
tido bjanco y con la bandera Latinoamericana de tres franjas
(México-Canbe, América Central y Aménca del Sur) inicié la
procesion, seguida de Ja mania, las banderas de los 22 paises, los
participantes por regiones. Y por iltimo, el Sr Obispo Sergio
Obeso y los Obispos de Ecuador Julio Terrazas, de Bolivia Edmun-
do Abasto Flor y tres Obispos de México: José Liaguno de la
Tarahumare, ¢l Sr Bartolomé Carrasco Arzobispo de Oaxaca y
Guillermo Ranzahuer de San Andrés Tuxtla, Veracruz.

La Eucarstia fuc una verdadera Ficsta; celebramos y
retomamos numerosas reflexiones, cantos y simbolos que se habian
expresado a lo largo del Encuentro, Toda la celebracién se fue
lievando con belleza, sencillez y mucha papticipacién de los her-
manos de los diferentes paises.

El Sefor Obispo de Xalapa nos expresd que los obispos pen-
saron "animar y apoyar a las comunidades”, acompafarlas critica-
meate como cllas 1o hacen, para ser ficles al Evangelio.

Al terminar la Eucanstia pasamos felizmente, aungue un poco
tarde, al salén de reuniones para una comida muy rica, amenizada
€on nuestra musica mexicana.

Después de servir 4l numeroso grupo de 1500 personas, como
a las 5.30 de la tarde, sc dio inicio al Encuentro con la presentacion
de las nueve regiones participantes,

Rogelio Gémez Hermosillo y Fernando Castellanos hicicron
una breve introduccion y el Sr Obeso expresd nuevamente su bien -
venida.

Pasamos cnseguida a la presentacién de las regiones que os-
cilaban entre 90 y 160 personas cada una y observamos con alegria
la diversidad de colondo y trajes tipicos, musica, artesanias, com-
idas y objetos de los diferentes lugares,

Una a una se presentaron las delegaciones de cada region con
mucha creatividad y la mayoria al terminar arrojeban artesanias,

comidas tipicas y otros regalos. Trajeron, en mantas, cartelones y
titeres gigantescos, los diferentes mensajes y temas que nos querian
comunicar. No faltaron los corridos con letra adaptada, las poesias,
los bailes y los sociodramas.

Al terminar la presentacion subib con Arnaldo Zenteno la
Delegacion de Nicaragua que, como signo de gratitud y solidandad,
trajo regalos y cartas para las Y regiones. Hicicron entrega de cllos
al Equipo Coordinador del Encuentro.

Enseguida ¢l Equipo Coordinador nos centrd en el tema: el
objetivo y el lema del Encuentro. Nos dicron una breve explicacidn
del trabajo y su realizacion en 10 ndcleos, pero todos con ¢l mismo
programa y metodologia.

A las 7.30 de la noche pasamos al templo para la ceremonia de
entrega del Cino del X1 Encuentro de Oaaca, Después de una
motivacién al silencio interior se inicid la procesién con la Biblia,

"Si en una CEB no hay Palabra de Dios, la comunidad se
muere”,

Entonando el canto "Vienen con Alegria® se acercaron Don
Sergio y Don Bartolomé con el Cino -adomado con totopos,
elotes, chocolates, sombreros, flores y mezcal- y unos miembros de
las comunidades (sacerdote, religiosa, indigena, campesino,
obrero) de cada didcesis.

Doa Bartolomé hizo entrega del Cino, Un laico explict que los
adornos "simbolizan precisamentc a Cristo encarnado en las cul-
turas de nuestra Nacién; a Cnsto presente en el esfuerzo del cam -
pesino, del indigena, puesto que para ¢l indigena su culturs es algo
muy fueric y muy valioso que conserva... Cristo scompans este
caminar del pueblo en busca de una onganizacion quc ko pucda Jdar
su liberucion®.

Don Banolomé digr, *Recibe, hermano Sengo, el Cinio que
representa a Cristo mucrto y resucitado, y (ue e el Simbolo de las
CEB'S".

Don Banolomé retomd la aintess de o visto en Ouaxaca.

Fl compromiso de las CLHIS y su cclemalidad nos peemiten
ahora enfocarnos al trabsjo de este lincuentro que se realiza en
*momentos cruciales” (Cfr documento de la Homilia).

Don Sergio quiso garantizar que sobre csas bases s¢ iba a con-
tinuar ¢l trabajo iniciado cn Oaxaca.

Expresé que ¢l tema de "Fe y Politica” deberd desarrollarse en
la politica y coyuntura actual a partir de nucstra fe.

Prometié recibir ¢l cirio como quien toma la estafcia para
scguir adelante.

Concluimos con una oracién.

Al finalizar la ceremonia se soltd un gran aguacero que
dificulté la explicacién y el traslado de los hermanos a sus nicleos.
Los niicleos fucron los equipos de trabajo, integrados por los rep-
resentantes de las comunidades de las nueve regiones del pafs, por
medio de los cuales se desarrollé la reflexion sobre ¢l objetivo y los
temas del Encuentro.
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JUEVES 13 DE OCTUBRE DE 1988

Se comenzo el dia con mucho dnimo y todos 1os necleos se¢ em-
peraron & organzar para dar pnocipio al 1rabajo. Para tener un
buen ambicate de amistad y de intercambio s¢ hizo una presen-
tacion por regiones para irnos identificando y conociendo,

Algo importante fue poner en las manos del Seaor los trabatyos
de este pnmer Jdia de Encuentro. Para esto, los hermanos de
Guadalajara dinigicron una oracion pars pedirle sl Sedor que nos
ensefic a VER la realidad con ojos de pobres que ansian y luchan
por su liberacion, Un texio de Puebla y otro del Libro del Exodo
tuminaron nuestra oracion (Pue 3141 y Ex 3.7-10).

El pnmer paso consistié en VER, ¢s decir, en hacer un
ANALISIS DE LA REALIDAD. Este dia formo 10do un bloque
de trabajo. El andlisis que se realiz6 permitio llegar a la presen-
130100 Ue dus proyectos, uno resultanic de lo visto en la realidad de
las estructuras sociles y politicas de nuestro pais, y otro propucsto
por la prictica Je la CEB's ¢n seguimiento a la construccion del
reino Je Dios.

En todas las  regiones se habis hecho este analisis y los
delegados pudicron compartir todo ese trabajo previo

El resultado fue rico y creativo y se encontraron muchos rasgos
COMUACS €0 UNO ¥ €N OLIO Proyecto.

PROYECTO DOMINANTE

A cste proyecto se le puede comparar con el monstruo del
sueho  de  Daniel  (Dan  231-35) fuerte, poderoso,
prepolentc,, parcce inquebrantable y, sin embargo, tiene los pics
[ragiles, de barro; tarde o temprano serd derrumbado por no tener
fundamentos.

El andlisis que realzamos nos dié la oporunidad de obtencr
carictensticas O rasgos comunes que descniben el perfil del proyec-
10 dominante. Para su mayor comprensidn y clandad se¢ presen-
taron dichos rasgos tenicndo presentes los aspectos estructurales
de la sociedad: aspecto econdmico, aspecto politico y aspecto
ideoldgico. En ¢l aspecto econdmico no Gnicamente describimos
los rasgos comunes como tales, sino  también tratamos de iden-
tificar a los sujetos o entidades morales que Sustentan el proyecto

gominanie, asi como los mecanismos que  utilizan -para
hegemonizarlo.

Aspecto Economico
1. Rasgos comunes:

El proyecto dominante tiene distintas manifestaciones en el
aspecto econdmico, En el medio agnicola encontramos el legen-
dano problema del latifundio de las ticrras y ¢l acaparamicnto de
la produccion, principales fuentes de empobrecimiento de los cam-
pesinos, De la misma {orma es claro que los precios de garantia
que se ofrecen a los productos del campo son bajisimos. Con-
comitante a todo €sto aparece la explotacidn irracional del sector
agricola en la tala inmoderada de los bosques. Asimismo, la falta
de recursos crediticios para los campesinos propictanos propicia el
abandono de Igs tierras y la mediocre o escasa produccion.

En el medio urbano el proyecto dominante ha tendido una red
de empobrecimiento a las capas populares. En principio, ¢l salario
minimo es irmisorio. La situacion del desempleo es alarmante, pues
& la falta de empleos necesarios para cubrir el déficit se suma la
tendencia a la sustitucién de mano de obra por tecnologia moder-
na.

En cuanto a los servicios de sgua, luz, drenaje, teléfono,
pavimento y otros, es clara la tendencia al acaparamiento yala
marginacion; ¢s decir, se tiende a dotar a las colonias residenciales
de altos ingresos y a marginar a las colonias o asentamientos de la
penfena.

El comercio €5 otro rubro que se ha constituido en contra de
las mayorias. La alza de los precios ha causado la depresién de la
capacidad adquisitiva del salario minimo. Ademds, a los grandes
comerciantes no les importa ¢l pequedo comercio. Y, en general, la
produccién tiende & satisfacer las necesidades de la exportacion y
no del consumo popular.

El capital extranjero ha deprimido las inversiones nacionales
de pequenos empresarios produciendo ¢l cierre de muchos em-
porios industriales modestos. A cllo hay que adicionar el
crecimiento del capital de los grandes empresarios nacionales,
quicnes coludidos con el gobierno de la dominacidn han comprado
empresas paraestatales de orden estrarégico con el doble fin de ad-
Quirir mayor niqueza y mayor poder de dominacién sobre las capas
populares.

A estos rasgos de la cconomia del proyecio dominante
tenemos que incorporar los grandes problemas de la deuda exter-
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na, del narcotrifico y su secuela de mafia social. y la contaminacién
mmahmmmammmmmy
de Jos recursos humanos.

2. Quién estd detrds de €s10? cQuién tience ¢l control?

El proyecto dominante en todos sus aspectos lo sustenta el
Gobierno, formado por la Coalicién Revolucionaria: Partido
Revolucionario lastitucional, secretarios de Estado, iniciativa
privada, empresarios, banquercs, grandes trasnacionales, los
lideres charros y los caciques.

3. ¢Cémo se ejerce el control?

Con ¢l principio de tener la mayor ganancia aun a costa del
bienesutpopuht.Bdecir.lbannndohmnodeobnyla
matena prima, limitando y manipulando las prestaciones laborales
y sociales, favoreciendo los sindicalos charros y corruptos,
auspiciando los grandes monopolios.

4. {Cudles son las consecuencias para el pueblo?

De mancra global, ¢l deterioro gencral cada dia mayor de las
condiciones de vida de la gente (alimentacién, salud, vivienda,
educacién, recreacion, ctc.).

De modo particular en el campo, el campesino sin tierra se ve
obligado a invadir las tierras, 4 emigrar a los centros urbanos, a irse
para ¢l "norte”.

En la ciudad, la depauperizacién del pueblo ha provocado el
crecimicnto alarmante del indice del pandillerismo, de la pros-
titucin, del alcoholismo, de la droga.

En la industnia, la pequefa y mediana industria se ven 2 orillas
de su desapancion.

Finalmente, la contaminaci6n en 10dos los sentidos (ambiental,

moral, espiritual) sc ciermne sobre el pueblo como un fantasma que
predice la muerte.

En conclusién se puede decir que México, como los demds
paises dependientes del sistema capitalista mundial, responde a las
necesidades del imperio (Estados Unidos sobre 10do). En este sen-
tido se explotan sus recursos naturales como fuente de materis
prima barala y se convierie en drea de inversién de capitales ex-
tranjeros. Estos marcan las priondades y orientaciones del pais,

En matena de produccion las consecuencias son desastrosas
para el pueblo. El abismo entre ricos y pobres es mis profundo
cada dia.

Aspecto Politico

En este aspecto encontramos principaimente la descripeién de
nuestro gobiemo nacional. Un gobierno encabezado por el PRI,
pertencciente a la Coalicidn Revolucionaria, es decir, la coalicion
del poder.

Este gobierno es por sistema populists y patcrnalista; con
medidas paliativas 2 los grandes males nacionales pretende hacer
creer que tiene la capacidad de resolver €l solo 1odos los problemas
sin la "ayuds® o la participacién de la organizacion popular.
Ejemplo de esto es el Pacto de Solidaridad Econémica, la campafa
delononﬂaooos.losukspanhobtcndéndelecbc(bcom).

Ademds ¢s un gobierno represor a través de dos mecanismos
efectivos: las fuerzas piblicas (policfa y ejéreito) y la politica del
corporativismo. Las fuerzas piblicas se encargan de reprimir
cualquier brote de descontento por vias “legales”, corporativis-
mo o hace de manera indirects: todas las demandas populares son

cooptadas por las centrales y los sindicatos charros, ampliamente
vinculsdos con ¢l proyecto dominante.

Finalmente, es un gobicrno antidemocritico: manipula los
medios de comunicacion social, intenta deslegitimar a los partidos
de oposicion y pervierte a las instituciones legistativas, con el fin de
procurar que ¢l poder sc concentre en unos cuantas y no legue o
aiveles populares.

Por otra parte, vimos que aparece la ultraderecha como alter-
fnativa pujante del proyecto dominante (MURO, TECOS)

Aspecto Ideoldgico

La ideologia que maneja el proyecto dominante es la de
dominacion. La cual ejerce a través de 1os medios de comunicacion
alentando el machismo, |3 enajenacion, el individualismo, la com-
petencia. También la cjerce a través de la educacion, cuyo abjetivo
es reproducic al proyecto dominante.

La extranjerizacion es otro mecanismo de weologizacion del
proyecto dominante que implica el extrufamicnto de la cultura
popular y Ia asuncién de costumbres, habitos y valores extranjeros,

El proyecto dominante sc sirve del aspecto rehigioso en donde
sc¢ ha propiciado por muchos ados ¢l divorcio entre fe y vida.
Propiamente 10s sectores tradicionalistas de la Iglesia coadyuvan en
ello: formacidn conservadora en los seminarios, negacion de la
relacion Iglesia-Edo, constante ataque y sin cuartel & 1a teologia de
Ia liberacion.

La dominacidn, en el campo religitso, también se leva 3 cabo
cn la infiliracion de sectas religiosss. cuyo proselitismo ha
provocado divisién y enfrentamiento en las capas populares.

Complementacion del tema:

Después de la puesta cn comin hubo una compiementacion
del tema que ayudé a clanficas, enriquecer la reflexion de Jos
$rupos; se constatd también que los rasgos del proyecto dominante
trabajados en los grupos encajan perfectamente con ¢l proyecto

dominante nacional que se ha venido implementando en el pais por
medio de:

* La reestructuracion econdmica.

* Los cambios politicos para que siga dominando el PRI
* La reconversion industrial.

* La reconversién en la agro-industria.

* La reestructuracion urbana.

(Ver el documento: "Proyecto Dominante y Proyectos Alter-
nativos®, del taller de Coyuntura Nacional, pags. 1-12).

PROYECTO ALTERNATIVO - PRACTICA DE LAS CEB's

El proyecto aliemativo surge de la préctica de las CEB’s, que
nos invitan a vivir la fe y la vida en vistas de un proyecto definitivo:
el del Reino de Dios.

Su prictica surge de las necesidades concretas, motivadas por
la Palabra de Dios. Por cjemplo: la lucha por la tierra, la vivienda,
la defensa del voto popular, ete. Esta préctica va creando concien -
ciay, a la vez, ayuda a solucionar problemas desde la solidaridad.

Por otro lado, las CEB's y ¢l movimiento popular tienen una
vinculacion reciproca; se retroalimentan mutuamente y mantienen
su espacio de libertad y su propia opcién.

Por pequefa que sea la opei6n de las CEB's ataca a las causas
ddhuyetmbominmle.?emaﬁnnoesﬁdcﬁnidod?mymo:\l-
ternativo ni el sujeto popular que lo impulse. En este momento hay
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mas condiciones que favorecen ¢l canunar en esta definicaon del
Proyecto Altematvo,

En este Encuentro constatamos, una vez mds, que las acciones
de las CEB's son gérmenes de liberacion, ya que no s6lo se busca
en cllas una salida para cubrir necesidades inmediatas sino formar
una conciencia solidaria que transforme poco a poco la reahidad in-
Justa que padecemos.

El proyecto alternativo de las CEB's propone para cada aspec-
10 estructural de Js sociedad una serie de posibihidades, 1odas ellas
teniendo presente la premiss de la opeidn por las clases populares
y. en especial, por los mas desposcidos.

Aspecto Economico

En este nivel se propone como estrategis fundamental cl
Cooperilvismo en 1odos 10s ramos: produccion, consumo, siembri
comun, eic. .

Con ¢l mismo fin s¢ planted la posibilidid de crear un mercado
inierno popular que pucda abaratar los costos para los con-
sumidores menos favorecidos por el salanio

Astmismo se propone la medida de crear senvicios altermativos
€on cardcier popular: nutncion, salud, comedores, Liendas, eic.

Aspecto Politco

En lo politico ¢l proyecto alternativo de las CEB's propone dos
poncapios fundamentales de accon: la vivencia de la dimension
politica desde La luz de la fe enstiana y i practica de la sohdandad

La vivencia de la fe desde 1o politico implica ¢l compromiso
con ¢l movimicnto popular independicnic (rural, urbano), ki par-
HCIPACION €N OFganizaciunes y partidos polificos,

La solidandad signilica hacer nuestras las necesidades de los
grupos mas  explotados y  depauperizados Je¢ nuesino  pais
indigenas, campesinos, obreros, eic

Estos principios del proyecto allermativo persiguen la obten-
cion del poder €n vistiss de instaurar una Jemocracia popular, que

cn sltuma mstanca pucda acercamos a la vivencia del reino de
Dios.

Aspecto ldeologco

Por 10 que se reficre 4 10 1deoldgico el proyecto altemativo
Juiere lograr la iberacion integral de las capas mas depnmidas de
nUEstro pais. Y pensamos que €sto solo se puede conscguir acaban -
do con la desinformacion impucsta por ¢l proyecto dominante y
tfomentando la formacion de cuadros preparados para la construc-
cidn de instancias populires de gobierno.

Para conbatir la desinformacion s preciso promover 10s en-
cucniros de analisis de la realidad (ralleres) por regiones, por
diocesis v 4 nivel naconul

La formacion de cuadros preparados para llevar a cabo ¢l
proyvedio altematine se pucde lograr a traves de la realizacion de
talleres Jde teologis. de cristologia, de capacitacion. Asimismo se
puede Jograr con la permancate educacion popular

Despues de este trabago tuvimos tambicn una complemen -
tacion sobre ¢l Proyecto Alternativo de los Partidos y de Jas Or-

ganizaciones de masas v Organizaciones sociales

(Usto 1o encontramos ¢n las pags 12 a 16 de “Proyecto
Dommante v Proyectos Alternativos. Taller de  Coyuntura
Naconal)

Fermunamos ¢l dia con una Celebracion de L Palabrd en la que
pedimos perdon @l Senor porgque muchas veces hemos Sido
colaboradores y complices del Proyecto Dominante. Luego cs-
cuchamos en la Palabra de Dios la sltemativa que El nos ofrece,
expresada en el Libro de los Jueces (Jue 6.1-18) v en Ta Mult-
plicacion Je 10s panes (Me 6.35-H). Terminamos con un caluroso
abrazo Jde paz en el que cada uno nos descabamos “luchar por la
Pz y trabajar unidos por s justicia”




VIERNES 14 DE OCTUBRE DE 1988

Después de una noche algo fria por el norte que entro, in-
iciamos el trabajo en los 10 nicleos, a las 9.00 A M., con la oracién
dingida por el grupo de Guadalajara cncargado de la liturgia. El
tema de la oracion fue Mana, mujer que interviene ¢ intercede ante
su Hijo para que realice el primer signo del Proyecto de Dios.

Leimos ¢l Evangelio de las Bodas de Canadn, Jn 2,1-11;
reflexionamos en Ia figurs de Maria y la manecra como s¢ encuentra
prescate ea medio del pucblo. Descubrimos tres cosas:

- Maria es invitada & la boda; cn actitud atenti y servicial sc da
Cucnta de la situacibn, acude a su Hijo y pide confiada.

- Maria, en ¢l contexto "machista® de Isracl, se presenta
decidida a realizar su papel de compahera, descubriendo los
problemas y ayudando a que se vaya haciendo posible este Proyecto
de Dios.

- Maris es profeta y libcradora al lado de su Hijo, siempre
presenic y en contacto con el pueblo.

Hicimos peticiones y contestamos:
iMaris, madre auestra, haznos parte de tu pueblo!

A las 930 de s manana los nicleos empezaron cl trabajo. En
la mayoria comenzaron con una pequeha cvaluscion del dia
antenor. Las conclusiones de esa pequena evaluacion fueron las
siguicntes:

- Descubnimos que ¢l Proyecto Dominante es e mismo en cl
norte y en ¢l sur del pais.

- Con la convivencia y el trabajo en comiin, con el trabajo de
sintesis y con la expresion en cartelones, aprendimos y nos enni-
quecimos todos.

= Ayudo mucho la preparacién previa de cada uno de los par-
ticipantes,

- La presencia mayoritania de laicos de s base ¥ Su par-
ticipacion ha sido muy buena.

= Nos alegramos con Ia presencia de  hermanos
latincamenicanos, espanoles ¢ hispanos de Fstados Unidos,

A las 945 se inici6 propiamente el trabujo del dia, el bloque II:
Utopia y Proyecto Historico.

Para hacer ¢l ealace entre el dia anterior y hay, los coor-
dinadores de los nuclcos en forma dinamica y Creativa recordaron
el Bloque I, que trabajamos ayer y el Blogque 1 hacia donde nos
dirigimos mahana.

Un ¢jemplo de presentacion de ésto fue fa de un nicleo que
represent6 el Blogue 1, anlisis de la realidiad, con un OJO que mira
4 una prramide humana (proyecto dominanic) y & una circulo de
personas (proyecto aliemativo), poniendo de manifiesto que el
proyecto dominante nccesariamente alguicn estd arnba y muchos
abajo; mientras que en ¢l proyecto alternativo todos cooperan y se
toman de las manos en signo de solidandad,

El Bloque I fuc preseatado como el pensar, es decir, la utopia
¥ Proyecto histonco (un mono con dos pics., un pic eran las CEB's y
OLro Ia organizacion popular.

En 2 nucleos 10 representaron con un caming y dos corazones,
uno dentro de otro. El corazén de Dios con su proyecto ¢ insenito
en ¢l, el corazon del hombre con ¢l proyecto histérico.

Ambos proyectos estin en el corazon de Dios y del hombre,

La Utopia es lo que cst mas alld de cualquier lugar pero que
estd dentro del corazdn, como un anhelo, un desco ¥y ¢5 1o que nos
invita, impulsa y lanza a caminar hacia all4, s ¢l proyecto de Dios.

Por tanto, concluimos: somos pueblo Oprimido por ¢l Proyec-
to Dominante y somos pueblo Creyente en el Proyecto de Dics. El
Proyecto dominante nos opnime con cargas y piedras personales y
socisles. El Proyecto de Dios nos ilumina por la Fe, por la fucrza
del Espiritu y por la Palabra de Dios.

El Bloque IIL, actuar, CEB's y Organizacién Popular lo repre -
Sentaron con una cartuling donde una nifia -la pequena comunidad-
estd edificando una pared; & un lado, manos trabajando en ¢l
Camino, pero sin que se vean los rostros. Esto representa a las
diversas organizaciones ain no muy definidas, sin un rostro claro,
Estas organizaciones son el sujeto histérico que estd construyendo
[ nueva sociedad.,

En scguida se pasé s la introduccién propiamente de ks utopia
y Proyecto Histérico - Blogue 11

Cada participante 1uvo una guia de trabajo para estudiar en
8rupo cinco caracteristicas del Pucblo de Dios. Cinco grupos de
cuda nucleo profundizaron una de las caracteristicas mirando hacia
¢l pasado, ¢l Proyecto de Dios, sus luces y ¢c6mo 1o vivié Israch. Los
Olros cinco grupos del nicleo profundizaron una de las carac-
teristicas mirando hacia el futuro, la Nueva Sociedad y los pasos y
COMPromisos,

Ay Cinco Caracte nntscis son

L Sociediad ot

2. Autonomia productiva

3 Descentradizcion del poder

4. Feen el onwco D

5. Culto deseentralizado que celebrn b vids y la histora.

Para el estudio del Proyecto de Dios y €omo o vivid Isrucl,
usames especialmente los textos de la Bibha de clapa de los
Jucces, cundo Ivruel descubrié s forma de Organzacion cn
Asamblcis.

Algunas refloxiones y complementaciones de los Brupos,
entresacados de los nuckeos, son 1os siguicntes

La. Caracteristica - Sociedad [guptivana,

Antes, e Isracl, el Proyecto de Dios implicabi la celebracion
de asumbleas populares: la concientzacion del puchlo por medio
de mvestigaciones y reuniones generales. Las doce tribus se or-
ganizaban y se ayudaban mutuamente de forma confederative, Ll
repano de las nerras era cquitativo @ traves de sortecs. Ningin
privilegio se daba a los grupos que tentun terras o que fueran de
Casta sacerdotal. En general imperaba una confianza en Yavhé, que
ama a los pobres y aborrece la opresion; quicre vida para todos y ¢l
poder so a €l le pertencee.

Hoy, en México, fa Sociedad Nueva guicre creer ¢n un Dios
Que ama la igualdad entre nosotros, fratemidad en el amor. Quicre
Proponcr una nueva evangelizacion que cansista cn conocer al ver-
dadero Dios de fa vida: Buena Noticia para los pobres. Pero esa
Aucva sociedad 610 puede ser construida con la organizacion cn las
luchas cooperativas y demds acciones soctales para el cambio; con
¢l redescubrimiento de nuestras raices indigenas, en donde fa
propiedad y ¢l poder estidn descentralizados: con la promoxién de
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la democracia ¢n nuestros grupos particulares (familia, CEB, or-
ganzacion popular, eic.); con 8 educacion de la familia para la
igualdad y la [raternidad; v, tinalmente, con ¢l trabajo solidano y
[ralemo con CRstianos y no Crstianos.

24, Caracteristica - Avtonomia Productiva,

Antes, en Israel, €1 Proyecto de Dios consideraba que la tierra
solo era de Dios, la ticrm era don de Dios. Asimismo. las deudas se
perdonaban en ¢l ano jubitar las ticrras descansaban, s¢ borraban
Ly deudds y todos tenian ko pecesanao. Se compartian todos los
bicnes necesanos para la subsistencia'de cada quicn.

Hoy:en México, la Sociedad Nueva pretende tomar conciencia
e su derecho & 1a propicdad de Ja ticrra. Esto significa, untficar las
Juerzas del pueblo pura producir Junlos COOperalivas, lierms para
ks produccion en comun. Fambico-implica recuperar la histona y
costumbres que si encajun con el proyecto de Dios: hierras com-
unales. Con ello s¢ busca producir 10 necesano, no sélo en la
agncultara sino en 1oJdos los renglones de la vida economica.

3a. Caractenstica - Descentralizacion Jdel Poder,

Anies, en Isgacl, ¢f Proyecto de Dios nspiro a Moses para
reconocer las capacidades de los jucces y  facilitur la Jes-
centrahizacion del poder. Asi descubneron 10s israchias que el
poder pertenece al puchio, éste o otorgaba a los jueces, jefes y
excribas que los representaban,

Hoy. en Mexico, fa Sociedad Nueva desed tomar ¢l poder como
senvicio. El poder es humanizador cuiando se sirve. Asimismo,
yuiere desburatar ¢l nio del poder: presidencralismo, caciquismo,
‘palcmahsmo: busca fortalecer ta solidandad y la subsidiandad. El
SEIVICIO construye Ja vida, el poder acaba con la vida. Por tanto, la
Sociedad Nueva, reconoce las capacidades que para el servicio
tienen todos. El servicio nos pone a nivel de hermanos y el poder
nos pone sobre Jos hermanos, Es preciso delegar tareas, escoger
gente honesta y eficaz, desenmascarar y denunciar a  los
acaparadores del poder, tanto en la sociedad como en la Igiesia. Se
vuelve una necesidad imperante propiciar Ja participacion y ld
responsabilidad del pueblo en la direccion o el rumbo del pais a
nivel politico y econdmico.

Otro objetivo de la Sociedad consiste en apoyar las
demandas populares, fomentando la organizacion y promocion de
una prictica descentralizada en nuestras localidades.

Con 1odo. sc busca que el pueblo sea sujeto de su histona y se
involucre en Movimientos Populares Independientes.

4a. Caractenstica - Fe en el Gnico Dios.

Antes, en Isracl, el Proyecto de Dios permitio al pueblo tener
la experiencia de estar en retacion con Dios liberador. Yahveé cra el
Dios poderoso que estaba del lado de fos débiles y opnmidos, se
comprometia, lo protcjia y 1o acompanuba. Los israchtas des-
cubricron que su Dios no era a la medida del Dios de Egipro, el
faradn, alejado del pueblo y aliado de la injusticia. Por lo que ¢l
pucblo sin fe no se hubicra comprometido a luchar por la
liberacion. La fe fue sul factor de unidad. En efecto, la fe en ¢l
unico Dios evitd el peligro de justificar actitudes opresoras o de
sumision servil.

Hoy, en México, la Sociedad Nueva denuncia con conciencia
criica las idolatrias del poder, del placer, del tener, del in-
divdualismo; vive la fe con las obras; supera el individualismo;
promucve ¢l profetismo en la organizacion; enjuicia nuestra
Situacidn y nuestra accion a la luz de la Palabra de Dios: concien-
1iza a los hermanos para descubnir los falsos dioses inconscientes

que tenemos; y, por Gltimo, favorece las expenencias comunitarias
al creer cn un Dips cercano, amigo, de vida,

Sa. Caracteristica - Culto descentralizado que celebra la vida y
Ia histona.

Antes, en Israel, ¢l Proyecto de Dios fue vivido por los is-
raclitas desde su realidad, retomando y celebrando ¢l pasado y el
presente para proyectarlo al futuro, en una vivencia alegre, unida y
consciente desde dentro de la familia.

Los israclitas revivian la histona; los acontecimientos los guar-
daban e¢n la memoria, tenian mds espiritu que rilos, pucs
celebraban la vida del pueblo y la alianza de Dios con €. Expresar-
10 con simbolos le dié al pueblo identidad y conciencia con
memona historica.

La Bibha empezé a unir al pueblo que renovaba constante-
mente la alianza. El pueblo tuvo fe para escribir su historia.

Hoy, en México, s Sociedad Nueva pide un culto que celebre
la vida, que parta dec ella y que vaya hacia clla; que escuche el
Hamado de Dios a la solidandad, a la fratermidad y a la justicia; que
nos haga descubnir a un Dios Gnico y liberador que escucha y se
compromele con su pueblo.

La Sociedad Nueva pide un cullo que responda al momento
historico y actual, y que todos seamos propictanos de 1o sagrado.
Un culto liberador que nos renueve y convierta personal, com-
unitana y socialmente, y que nos lieve al compromiso.

En efecto, debemos recuperar la histona del lugar donde
vivimos, pucs hemos hecho negocio de las fiestas,

Terminamos ¢l trabajo sobre ¢l Proyecto de Dios alrededor de
la hora de e conudaes bn la tarde pasamos al estudio de la
Lstrategis y Je lu Organizacion Popular.

Estrategia y Ongenizacion Popular

Ui exposicion ayudd a clanficar fo que es la estrategia de
frunsformacion social y e importancia de la organizacion popular
para la iberucion (Ver ¢l documento: "La Estrategia de Transfor-
macion Sociul ),

Luego se trabayo en grupos sobre la pregunta:
Que valores y retos 0 desslios encontmmos ¢n NUCSITEs ex-
penencias?

Las respuestas que se dicron ¢n jos ndcleos, por temas, fucron
lds sigulentes:

+ Valores:

Encontramos como valor lundameatal ¢l amplio cspacio que
va teniendo la lucha por ks justicia inspirada ¢n la fe. Esto se
manifiesta a través de b defensa de los derechos humanos, del tes-
timono de cada CED en ¢l rescate del valor de la mujer, de la cul-
turs popular ¢ indigeni, e1c,

Otro valor importanie es captar que las CEBR'S s¢ van con-
stituyendo en ser Iglesia en movimicnto. Is decir, Iglesia que invita
a fa paruaipacion de 10dos. incluyendo a los obispos, fa creacion de
una liturgis viva lleng Jde faterndad y significatividad para los
miembros de cada comunidad. Concomitante & este valor aparece
La vivencia de la vidis comunitani que se huce patente en la pracrica
de las cooperativas, ¢n la proposicion de alternativas cconomicas
para sanar Jas necesidades de cada miembro,

Sin duda s organizacion y la toma Je conciencs son oros tan -
108 valores. La conciencia se vehicula & traves de los andlisis de la
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realidad, de la identidad de cada individuo como penwna que vale,
de la conciencia que cada quicn va adquiriendo de su clase a la que
pertenece. En efecto, la organizacién nace de la conciencia de ser
puedio necesitado, de proponerse ¢l cambio de la sociedad,

La democratizacién es otro valor de las CEB's, en donde el
trabajo parte cada vez con mayor clandad de la organizacién
popular y de la accidn del pueblo. Por cierto, con mayor amplitud
s¢ va 1omando como fundamento a la base de la sociedad, a los
pobres.

Se ha visto como valor el poder de convocacion qué han ido ad-
quinendo las comunidades.

Finalmente, 1a solidaridad sc manifiesta como el valor im-
perante y como la dindmica de desarrollo particular de cada com-
unidad empedada en vivir el seguimiento de Jesis en la
consecucion de su Reino.

Retos y Desafios

Aun hace [alta tener una visién clara de planificacion y accidn a
largo plazo. No es suficiente luchar en cuestiones de coyuntura o de
urgeate inmediatez, es necesario ir cobrando conciencia de que el
cambio tiene que irse gestando en cada paso, en cada lucha, pero
cada paso es $6l0 €50, un escalon para alcanzar una utopia. Esto
lleva aparejado ¢l problema de la creacion de un proyecto bien ar-
ticulado, con pics y cabeza, que dé explicacion a todas nuestras ac-
ciones y actitudes.

Es todavia necesario ir creando mds espacios populares para
que Jos miembros puedan ir tomando las riendas de su Propio
desarrui'o y proceso de liberacion. De aqui se explica el miedo de
muchos miembros en participar en la organizacion popular, desafio
Que €8 necesanio superar a toda costa.

La formacién es un reto crucial para la clarificacion del trabajo
y para la accifn de los miembros en cada comunidad. En efecto,
para que la formacién pueda inspirar la accién de cada comunidad
€S nECesano tencr presentes los siguicntes objetivos: a) conocer la
ideologfa y el programa de las organizaciones populares y de los

partidos politicos en cada una de nuestras regiones; b) tener mayor .

claridad del proyecto dominante y del proyecto altermativo; ¢)
realizar permancntemente andlisis coyunturales; y d) politizar a las
CEB'sy al pueblo en general.

Otros tantos retos a encarar son ¢l pluralismo de los individuos
cn la participacin de las organizaciones populares; la renovacién
de los métodos y acciones en la organizacion popular.

Finalmente, adn no queda clara la identidad de miembros de

. comunidades que participan en organizaciones y pantidos politicos;

de la misma forma que todavia no existe conciencia clara de al-
gunos micmbros de participar ¢n organizaciones politicas. Este
Feto necesaniamente nos lleva a considerar el indispensable respeto
que debe cxistir a nivel de los procesos individuales y comunitarios
en favor de la accién y de la participacin politica.

De todos estos retos nos surgicron algunos cuestionamientos
que fueron dinigiendo nuestra reflexién, con miras a tratar de
responder con algunas pistas a los retos planteados.

* &C6mo crear organizacion popular?

* £Cémo pasar de la Organizacién bésica a la Organizacidn
popular?

* ¢C6mo luchar por las demandas de un sector, no sélo PoT ser
cnstiancs, sino también porque somos parte de esta clase
oprimida?

Otro problema que atn pide maduracién en el caminar es la
vivencia de los binomios fe-vida, fe-politica. No se tiene claro
todavia cémo sc¢ pueden establecer los pardmetros de la ar-
ticulacion de esos binomios traducidos en EXpEnencias concretas.

Es importante caer en la cuenta de que la conciencia del com-
Promiso comunitario no es parte de la mentalidad de la gran
mayoria de los participantes en las CEB's.

* LCémo aportar una visién de més alld, de largo plazo, a las
Organzaciones en las que s¢ participa?

* Donde se va creando la organizacién popular con par-
ticipacion activa de las CEB's: icudl debe ser la relacién correcta?
¢Como se respetan las instancias? ¢Los animadores de CEB's y los
promotores de la organizacién popular pueden ser los mismos? ¢Se
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pucde atender a esta doble tarea? (COmo no dejar las CEB's sin
coardinacion por dédicarse a la organizacion popular?

* iComo acompanar y apoyar como CEB a Ia organizacion
popular que ya tiene vida propia?

Celebracidn.

Ea celebracic_, en cada nicleo, fue sobre el camino de fa
liberacidn. Fue preparada muy creativamente y tuvo seis pasos. 1)
Procesion de entrada, en la que se expresd que, dentro del proyecto
dominanie, se¢ va abriendo ya ¢l camino de la liberacibn, Este
camino se hace de manera organizada, impulsando un proyecto al-
ternativo. 2) Acto penitencial: se celebré el perdén de los pecados
en el caminar conflictivo de la liberacidn. A través del grito del
pobre, del oprimido, Dios nos revela lo que ¢s ¢l pecado. 3) Litur-
gia de la Palabra: Ella nos hace tomar conciencia de nuestra
cticsialidad y de nuestro compromiso dentro del proyecto
histénco, Apoc 21,1-5 nos habld de la utopia: Un cielo nuevo y una
tierra nueva, El Evangelio de Lucas (4,16-30) nos puso ante el
proyecto histonco, el compromiso popular y la persecucion desde
sectores dominantes. La respuesta a la Palabra fue ¢l Credo hecho
por €l grupo. 4) Litdrgia de la Bucanistia: s¢ insistid en ofrecer a
Dios los compromisos usumidos en ¢l camino de la Liberacidn, asi
como ¢l tesimonio de algunos martires y héroes. Se presentaron al
Sehor las luchas pastorales del poeblo en la situacion de nuestro
puis. 5) La Comunidn: en ella se celebraron los rusgos de fa nueva
sivicdad y del Proyecto de Dios. 6) Despedida: se nos envid o la
mision de hacer, organizada y evangélicamente, ¢l camino de la
Liberacion historica hicia la nueva sociedad, dentro de la viopia
del Reino de Dios

SABADO 15 DE OCTUBRE DE 1988

Esta manana comenz6 el dia del ACTUAR. Para ponemnos en
ambicnte y para pensar delsnte de Dios nuestra actitud frente al
reto del compromiso politico, empezamos la oracién con un texto
del Apocihipsis (8,1-15) que sehala Jos rasgos de la nueya sociedad,

Siguid lucgo uns oracidn en letania en la que todos respondiamos

. Y Il G
con el lema del Encuentro: *La organizacién del pueblo: semilla,
fuerza y base para una sociedad que renace”.

Después de una sintesis de Jos valores y retos que se sacaron el
dia de ayer, presentada por uno de los coordinadores, se trabajé
POr regiones para sacar pistas que ayuden a cafrentar los retos de
la organizacion popular desde fas CEB's. Retomar el proceso del
Encucntro para tener una visién general ayudd a profundizar lo
que habfamos vivido en €s10s tres dias, Finalmente se prepard una
propuesta pars la proclama final del Encuentro. Por Ia tarde nos
reunimos todos los ndcleos en ¢l Saldén principal de Rio Blanco
para presentar de mancra simbdlica (un cuadro pldstico, una
cancion, una breve representacion) lo que habiamos ido encontran-
do en torno al compromiso. Tres nicleos trabajaron ¢n tomo al
Andlisis de la Realidad, los proyectos dominante y altemativo y la
practica de las CEB'’s, otros tres trabsjeron lo referente a la
relacion entre Utopia y Proyecto histérico, y los restantes, sobre la
relacidn entre CEB's y Organizacion popular. Después de la com-
plementacion de Socorro Martinez y de Rogelio Gémez Hermosil -
lo tuvimos la Celebracién en fa que renovamos nuestro
compromiso cristiano. De esta celebracion, presidida por el obispo
ccoatoriano Mons. Gonzalo Lépez, da cuenta ¢l articulo de Pedro
Armaga que aparece en este mismo nimero de CHRISTUS,

DOMINGO 16 DE OCTUBRE DE 1988

Comenzamos ¢l trabajo nucvamente en los nucleos, en donde
sc presento ki sintesis elaborada por una comision sobre las pistas
para el compromiso politico de las CEB's

La Clausurs fue la Eucaristia, presidida por el Sr. Arzobispo
de Xalapa, Mons. Sergio Obeso, y en la que concelebraron todos
los sacerdotes asistentes. Fue muy emotiva y comprometedora:
después de una procesion a pic desde las distintas sedes de los
nucleos hasta ¢l Estadio de Rio Blanco tuvimos, al término del
Evangelio, Ia Proclama del Encuentro, las ofrendas de fas diferen -
tes regiones.,
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(4 bocCUMENTOS

LA DIMENSION
POLITICA DE LA FE

+ Adolfo Suirez Rivera
Presidente de la CEM

DIMENSION POLITICA DE LA FE
INTRODUCCION
Confusion de ideas

1. La situacion socio-politica de nuestro pais, marcada por un
avance lento y contradictonio hacia la democracia, presenta actual-
menie una agudizacién de tensiones, por la forma en que se
realizaron las clecciones de gobemador, dipotados federales o
presidentes municipales ¢n vanos estados de la Republica. La in-
conformidad alcunzé niveles muy peligrosos de expresion en San
Lws Potosi, Durango, Chihuahua, Oaxaca y Tamaulipas.

Ante Ja intervencion necesana y adecuada de algunos Senores
Obispos en favor de la limpicza de las elecciones y del respeto al
sulragio. afloraron con grun fuerza y persistencia el anticlenicalis-
mo, la clevada Josis de liberalismo politico-ccondémico que con-
tamina la cultura general y hasta Ja cultura religiosa y s gran
conlus:an doctrinal sobre este tema.

Sc afirma con frecucncia yue “La Iglesia no debs intcevenir en
politica”, sin precisur qué se enticnde por “lglesia® § qué por
“poliica™, ¢ inmediatamente se denvan condenaciones €licus y
hasta legales.

Desde esta misma perspectivi se manegan textos biblicos, espe -
crslmente las paksbras de Cristo: "Dad al César 1o que es del César
y a Dios 1o que es de Dios” k., ¥ "Mi Reino no ¢s de este mundo®™, y
se les du una imerpretucion propia Jel hiberalismo  politico y
CCONOMICT, cContriria d su verdudero seatdo,

Esta confusion no es privativis de algunis clase social; afect 1o
MISMO & CAMPESINOS que & obreros, que a empresunios; 10 mismo a
profesionistas que i fundionanos pablicos y miembros de los par-
tidos  politicos: reconocemos su presencia (ambién en algunos
nucleos de nuestra comunidad eclesial

L3 Iglesia no puede cstar sl margen

2. La situacion gue vivimos como Nacion, no podemos anslaria

de la Fe que reconocemos oficialmente ¢l 9%00/0 de 1os mexicanos.
"Los goros y fas esperanzas. las instezas y Jas angustias de Jos
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos
sulren. son a fa ves gozos y esperanzas, tnsiezas y angustias de los
discipuios de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no en-
cucatre eco en su corzon..” L Iglesia por cllo, se sicate intima y
realmente sohdana del género humano y de su historia™.

Iglesia: Pueblo de Dios 0o 5610 la jerarquia

3. Cuando se afirmu "La Iglesia no debe intervenir en politica”,
se entiende en forma reduccionista el 1ermino “lglesis™. En vez de
"Pueblo de Dios®, "Comunidad de creyentes® o *Discipulos del
Sefor”, se piensa solamente en los pastores: el Papa, los Obispos y
los Sacerdotes.

Sin embargo, ¢l %o/o de Jos mexicanos forman parte de esta
Iglesia y muy pocos pertenecen a la jerarquia. Resulta claro que “la
Iglesia®, asi cntendida, participa activamente en Ja politica
mexicana. Mas aun, muchos militantes de partidos politicos y no
pocos funcionanos de gobiernos reconocen, piblica o privada-
mente, su pertenencia a la Iglesia,

Dimension politica de la fe
4. La misma confusion sucede con ef 1érmino *Fe*.

Muchas la identifican con *lo espintual” o lo que estd fuera de
este mundo. Algunos mds creen que es solamente un reficjo del
campo religioso sin tener repercusiones cn la vida familiar,
cconomica, recreativa, educativa y -menos aun- politica.

La fe abarca la totalidad de la vida e influye en todas las
dimensiones constitulivas de la persona. La politica como una de
cstas  dimensiones, pertenece 4 la nsturaleza mismas del ser
humano. Por 10 que "todo hombre es politico™ y no puede separar
esa actividad de su fe.

Hacia la construccion del Reino de Dios

5. La lglesia, es decir, todos los discipulos del Senor, intenta
vivir sin divisiones ¢l cardcter englobante de su fe. De esta mancra
comprende que la politica, eatendida como bésqueda del bien
comun. ¢s una tarea de 1odos sus miembros, aun de los pastores.
Acepla, por olra parte, que la politica entendida como militancia
en partidos o ¢l ejercicio del poder pablico sea asumido exclusiva-
mente por 10s laicos.

Ambas concepciones de politica, inseparables de la Fe, tienen
como objetivo la construceion del Reino de Dios, una situacion
nueva en la que deben remar los valores de Crsto: el amor, 1a jus-
ticia, la verdad y la paz. Esta fue la predicacion fundamental de
Jesus,

Objetivo del documento
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6. Por todo lo antenor, hemos sentido la necesidad de que
AUESIIO ministerio pastoral-profético se exprese para iluminar,
desde la Fe, nuestra realidad politica, aclarar la relacion entre la Fe
y lo politico. y motivar a los miembros de esta Iglesia particular de
Monterrey y a todas las personas de buena voluntad para que
asuman con coherencia, generosidad y creatividad, el compromiso
transformador de este campo, que por su naturaleza condiciona la
1otalidad de 11 vida personal y social.

No buscamos ni enfrentamiento con ¢l Estado ni apoyar a
ningon partido, ni desconocer 10s avances politicos logrados por
nuestro Pais; menos ain, pretendemos agraviar a ningund persona
en particular. Simplemente descamos, porque es nuestro deber,

aportar nuestro esluerzo para una mayor coherencia entre la Fe y'

1a vida; tratumos de ser fieles a nuestra mision evangelizadora, que
imphica la relacion directa ¢ inmediata con la vida concreta: ... la
Iglesia evangeliza cuando, por la sola fucrza divina del Mensaje que
proclama, trats de convertir al mismo tiempo la conciencia per-
sonal y colectiva de [os hombres, la actiidad en la que ellos estdn
comprome1idos, su vida y su ambiente concretos™

Cuntemido del documento

7. Posterior & esta introduceion, preseatamos s situacion
POltica que vemaos en nuestro pais y buscamos definie los concep -
10s fundameniales que mancpremos & lo largo de todo el
documento.

En el capitulo segundo insistimos ¢n ¢l caricter englobante Jde
b fe. alirmando que abacca toda ls vida y estudidndola en el An-
tiguo y Nuevo Testamento.

La relacion de Cristo con o politico s analizamos en el
capitulo tercery, recordando que si bicn estuvo sometido o ac-
ciones politicss, LT mismo se sitwo en forma definida, como sujeto,
ante ko politico,

Bl coanto capitulo. e Iglesia y 1o politico, nos sirve pars presen-

tar nuestras reflexiones sobre el ser y quehacer de la Iglesia y sobre
kus reluciones de ésta con la politica.

Criterios doctrinales y pastorales, mas algunas opCIones
privnitarius cierran nuestra Instruction Pastoral sobre ks Dimen-
sion Politica de la Fe.

SITUACION POLITICA Y CONCEPTOS FUNDAMEN-
TALES

#) SITUACION POLITICA
Rusyos de la situacion politica latinosme ricana

8. Desde 1968 1s 11 Conferencia Gral. del Lpiscopado
Latmoamericano celebrada en Medellin, Colombia, denunciaba:

En 1o econdmico:

“Los sistemas que contemplan s6lo las posibilidades de sec-
tores con alto poder adquisitivo.

En Io politico:

*La frecuente inestabilidad politica y la consolidacién de in-
stituciones puramente formales.

* La faha de solidaridad, que lieva, en el plano individual y so-
clal, a cometer verdaderos pecados, cuya cristalizacion aparece evi-
dente en las estructuras injustas que caracterizan la situacidn de
América Lanna”,

*El ejercicio de la autondad politica que con frecuencia
aparece apoyando sistemas que atentan contra el bien comin, o
favorecen i grupos privilcgiadmb.

La 111 Conferencia del mismo Episcopado celebrada en Puebla
en 1979, apond 1os sigusentes rasgos como mas significativos:

*Detenoro del cuadro politico con grave dano para la par-
tcipacion Gudadana en la conduccidn d$ Sus propios destnos, y
aumento de la injusticis institucionalizada .

* Cnsis nsntucional v econdmica con evidentes manifes-
taciones Je corrupeion v violencia®,

*Represion sistematica o selectiva: delacion, violacion de la

prvacidad, torturas, cxilios; desaparicion de personas, detenciones
sin Ordenes judiciales”.

*Regimenes autonitarios y hasta opresivos que constituyen uno
de los obstdculos mids senos para el pleno desarrollo de los

derechos de la persona, de los grupos y de las mismas naciones 0.

No obstante ¢l amor que sentimos por nuestra patna y el
reconocimiento de todo o positivo de nuestra vida nacional, un ex-
amen honesto nos lleva & reconocer como propios los pecados
s0CI0-politicos  sedalados por Medellin y Puebla, a nivel
latinoamericano, aunque, como s natural. debamos aceptar
vananies de intensidad y de matices.

Particulandades de la vida socio-politica mexicana

9. Mexico dib un paso definitivo como Nucion y como Estado
en el camino de Ly democracia al imiciar la cancelacion de;

"La razon politica de las armas®, y orientarse hacia la via civico-
politica de 1a actuacion partidania y de los procesos electorales. Sin
embirgo, actualmente la vida piblica de México adolece de fallas y
ViCIOs sumamente graves, entre oiros, (os siguientes:

*Excesiva concentracion de la autondad en el poder ejecutiyo
federal y en los ejecutivos estatales, con seno detrimento de los
poderes legislativo y judicial.

* Control absoluto por parie del partido-gobiemo de los
procesos electorales; desde la claboracién de padrones hasta la
calificacion Gltima de las clecciones, pasando por todos y cada uno
de los momentos del proceso eleccionanio.

*Entronizacion en el poder de un sdlo partido durante los
Gltimos 60 aios, gracis al corporativismo de las organizaciones
Gwe lo integran y que aportan una membrecia cautiva y masiva.

El campesino, ¢l obrero, el empleado, etc., no optan libre-
mente por ¢l partido indebidamente llamado oficial; la necesidad
de sobrevivencia los ata a la organizacion respectiva, y ésta los con -
€cta con el partido.

*Democracia que se agota cn la rutina de clecciones de baja
calidad participativa -¢l abstencionismo fluctéa entre ¢l 60 y el 80
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POF ciento-, mientras que la sociedad se debilita por fa falta de ac-
tuacién de los ciudadanos cn los centros de determinaciones de la
socicdad; este democraticismo politico nos aleja de la auténtica
democracia politica, unica capaz de generar la democracia
ccondmica, la politica y la cultural,

“Absurda identificacién -nacién- Estado -gobierno- partido,
mancjada como discurso ideoldgico y como praxis administrativa
que vacia de sentido la vida nacional, al reducir el panorama del
bien comin y de la accidn politica 4 10s intereses y & la actuacion
del partido en ¢l poder.

Estado fucrte, nacion débil

10. La excesiva concentracion de poder en el gobiemo yenel
Estada produce, inevitablemente el raquitismo y la invalidez de la
nacion,

Constatamos asi que el pueblo mexicano sufre aguda anemia
participativa, que afecta por igual a {a economia, a la politica, a la
familia, a la educacién y al mismo campo religioso. Siendo la des-
nutricidn en México un problema agudisimo, que sufre, en diversas
grados, mds del 600/0 de Ia poblacion, es mds negativa la pardlisis
social de los mexicanos, expresada en la no participacion or-
ganizada cn las distintas dreas que conforman la vida en sociedad,
La desnutnicion fisica, asi como el analfabetismo y demds carencias
del pueblo mexicano, son frutos del raquitismo SOCI0-politico,

Muy grave cs, también, ¢l abstencionismo en las elecciones,
porque favorece el mancjo de cllas; deja el campo libre a 10da clase
de fraudes y, lo mds serio, cancela las alternativas politicas del cam -
bio.

Los mismos partidos politicos padecen Ia anemia general al ac-
tuar, casi exclusivamente, en ¢l momento eleccionanio, olvidando la
tarea de la concientizacién politica diania, sensata, creativa, Que
exige ¢l acercamiento al pueblo; el conocimiento inmediato y la
valicnic asuncion de sus problemas; la mowilizacién y la or-
ganizacidn.

dingismo social, educativo, cultural, econémico, del Estado;
la discriminacion -incluso constitucional- de Personas, grupos ¢ in-
stituciones, por razones ideoldgico- pantidanas; ¢l poder cjecutivo
federal o de los estados convertidos, de hecho, en las Gnicas fuentes
generadoras de iniciativas de la ley; afectan a todo cl pucbio
mexicano, especialmente a los mds débiles, porque: “cuando un
grupo politico consigue un poder hegemonico, es casi inevitable la
tentacion de implantarse definitivamente y remodelar el conjunto
de la sociedad, y hasta las mentes de los ciudadanos, segin sus
propios modelos de vida y de critenos éticos™11.

b) CONCEPTOS FUNDAMENTALES EN TORNO A LA
POLITICA

Mencionamos Gnicamente fos conceplos mis importantes para
Ia aclaracion de esc tema que ofece tantas dificultades para su in -
corporacion  la vivencia de la Fe, la Esperanza y l1a Caridad cris-
tianas. "Cientamente, sobre el término ‘politica’, son posibles
muchas confusiones y deben ser esclarecidas™ 2,

La politica, elemento constitutivo del ser humano
11. Afirmar que la politica es constitutiva de la pemonan. es

afirmar que pertenece a la misma naturaleza de los seres humanos,
como la racionalidad o la sexualidad; POr cste motivo, toda per-.

sonu. independicntemente de [ ediad. SexO. Rz, Creuw v puiesion,
€5 sujeto politico con derechos 'y responsabilidudes inalicnables.

Cada persons vive la connatural dimension politica desde dos
situaciones:

a) Bajo s aceion de It politica; diramos, como objeto de con-
dicionamicaios legales, determinaciones admunistrativss, acon-
teamientos de cardcter politico que existen, en ocasiones, al
margen de ke propia voluntad y, & veces. en contri de clla

b)Y freate & lu politico: es dedir, como Sujeto que consciente y
libremente Se expresa €n actitudes, OPCIONES, Proyectas.

La dimension politica de ke personi, no es concesion del Es-
1wdo ni del derecho positivo: al contrario. 10s individuos en cuanto
seres politicos, son 10s que crean al Estado y gencran el derecho
pusitivo; por esto L negacion de fos derechos politicos fundumen-
tales. ofende gravemente o la persona y dana a la comumdad social.

S0l0 s licito renunciar al cjercicio de un derecho politico par-
ticular en atencion a un bien supenor. Tl es ¢l caso de [0 dispucsto
en ¢l Codigo de Derccho Candnico que exige a los sacerdoles
reaunciar a la militancia en partidos politicos y al desempeno de
puestos publicos, no por incompatibilidad doctrinal con su con-
dicin de ministros, Sino por convenicnciss pastorales que manten-
gan al sacerdote al servicio de todos sus hermanos sin divisiones
partidarias’?,

Tambi¢n, solamente en circunstanciss graves de cardcter par-
ticular y transitono, puede el Estado imitar el ejercicio de alguncs
derechos politicos, y siempre por razones del bien comun de la
sociedad; pero el Estado no tiene autondad legitima para negar los
derechos fundamentales politicos concedidos a las personas por la
misma naturalezu: ".. alli donde, por rizones de bien comun, se
restnnja iemporalmente el ejercicio de 10s derechos, restablézcase
la libertad cusnto antes, wna vez que hayan cambiado las cir-
cunstancias. De 1odos modos e inhumano que la autondad politick
caiga en formas totalitanas o en formas dictatonales, que lesionan
gravemente los derechos de la persona o de los grupos sociales® 2.

Politica y bien comun

12. El objetivo de la Politica, entendida c¢n su sentido mas
propio, es ¢l Bien Comun de la Sociedad:
Promoverlo, desarrollarlo, consolidario, defenderlo.

Entendemos por Bien Comun ¢l conjunto de condiciones so-
ciales que permiten y promueven el pleno desarrolio integral de las
personas y grupos que forman la Sociedad 1€,

Elementos del bien comiin

13. E1 Bien Comun incluye como indispensables fos siguicntes
clementos:

* La promocion, respeto y defensa de los derechos fundamen-
tales de las personas y de los grupas sociales,

* La participacién efectiva en los distintos centros de deter-
minaciones, especialmente las ccondmicas y las politicas.

* La participacién igualitaria en los recursos y bicnes de Ia
Sociedad, tanto materiales como espintuales.

se@



* La promocidn equilibrada de las distintas drcas de la
Conom .

* La justa participacion en los frutos del trabajo.

* La posibilidad real para todos de empleo, educacion, vivien -
da, salud, superacion social.

Son contranas al bien comun:

* Cualquier forma de discriminacin, sea social, juridica,
politica, religiosa.

* La concentracidn de poder econdmico o politico por grupos
4 clases pnvilegiadas.

* Las violaciones a los derechos fundamentales del hombre ya
universalmente reconocidos.

* La reduccion del bien comiin a los aspectos materiales con
exclusidn de los sociales, politicos, espinituales.

Caricter global de ls puln'nca.

14, La politica posee cardcter global”. porque influye, positiva -

O negativamente, en todas las actividades de la vida en sociedad: la
ensehanza, el trabajo, la cultura, la sexualidad, la retribucion, la
empresa, la libertad, la justicia, la religién.

Advertimos que ¢l caricter global de la politica no significa
que ésta sea el origen y fundamento de las otras dimensiones de la
vida, ni que 10do se reduzca a la politica; menos aon, que la
totalidad de la vida humana deba quedar bajo el dominio del
gobiermno.

La politica responsabilidad de todos

15. La accién politica, por estar orientada al bien comun, y por
tener cardcter global, es derecho y deber no sélo de los fun-
cionarnos pablicos y de los partidos politicos -como se afirma con
frecucncia-, sino de cada uno de los miembros de la sociedad, de
Ios grupos intermedios, de las Instituciones bdsicas de la Vida So-
cial, incluidas las Iglesias y demds Comunidades Religiosas.

Enfatzamos que las distintas entidades Religiosas, constituyen
vn hecho social, aunque no sean juridicamente reconocidas por el
Estado; son elementos integrantes de la sociedad, y fuentes
gencradoras del bien comiin por valores y normas de conducta que
aportan; kas fallas posibles o reales, no nulifican la realidad social,

Distintas formas de accion politica

16. Los partidos politicas y los funcionarios publicos realizan
una accion politica de especial valor: pero esa accion no e la unica;
EXisten otras, igualmente importanies ¥ necesanas, como:

* La concientizacion, movilizacion y panicipacién organizada
de Sindicatos, cooperativas, uniones de vecings o Pobladoras,
movimientos populares, movimicnlos estudiantiles.

* La critica social objetiva y razonada de todo lo que forma
parte de la vida péblica realizada por las personas, los grupos so-
@ales, las instituciones, incluidas las Comunidades Religiosas,

* La amplia red de obras de educacién permanente o de

pmﬂnwddydea&mm&udapormeh-
sutuciones privadas,

* La aportacién de valores espirituales y normas de compor-
tamiento €tico por parte de las Iglesias y entidades Religiosas.

La Iglesia Catdlica en particular aporta al bien comin los
valores Evangélicos de la verdad, la justicia, I solidaridad; el
humanismo derivado dé la revelacién cristiana; el servicio de la
Evangelizacion liberadora y promotora; Y. cuando es necesario, la
denuncia de las violaciones de la dignidad y derechos de la persona.

Valores de fa democracia

17. La Democracia no es, simplemente esquema de or-
ganizacién politica o férmula juridica; cs, antes y mas que lo
antenior, una filosofia y una préctica de vida socio-politica.

Para el Papa Juan Pablo 11, la democracia:

. .* Es participacion libre y correcta de los Ciudadanos en la

-Comunidad Politica, 3l servicio del bien comin.

* Es una altemativa frente a regimenes totalitarios o
andrquicos que emplean el poder en favor de grupos restringidos,

'Esﬁbncxpxuiéncnhs;leociones;jmnpnnidéndel

poder segin la voluntad de los ciudadanos; libre discusién del bien
real del Pueblo.

* Requiere, por tanto, estructuras de participacién, la immik“
de los cuerpos intermedios y la aplicacién equitativa de las leyes™,

La democracia descansa en los siguicntes valores:

* En la igualdad fundamental de todas las personas.

8 Enlacnp.ddaddcudaunodclosnﬁembmdchsociedad.
para ser sujetos de su propio dessrrollo y del desarrollo de 1a com-
unidad.

* En la corresponsabilidad y la solidaridad.

* En el desempeno de la autoridad, como sernvicio al bien
comun,

* En la libertad de expresion y Ja circulacion de la verdad,
Democracia ¢ Igiesia

18. Los valorts de la democracia coinciden con el humanismo
crstiano; por esto, la Iglesia, no s6lo los promueve, sino que con-
servando la estructura sacramental-jerdrquica de servicio, propia
de su naturaleza, reconoce que debe incorporarios, con mayor
amplitud, a su vida y actuacién.

I CARACTER ENGLOBANTE DE LA FE

Visién deformada de la fe

19. Si durante mucho tiempo creimos que la Fe nos com-
prometia solo con el camipo religioso y que éste estaba separado de

las demds dreas de la vida social, especialmente de la cconomia yla
politica; si dimos a la Fe cardcter “privado”, exclusivo de la vida
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peuoaﬂyhminmhoympdewupﬁrmudoymnndode
esa manera sin ahondar cada dia més la scparacién de la Fe y la
vida.

Hace 25 afos el Concilio Vaticano Il ea su constitucidn pas-
tonlsobnlalvesilenelMundoAclual.denuncnbacooénhsis:
*El divorcio entre la Fe y la vida diana de muchos, debe ser con-
siderado como uno de los méds grandes errores de nuestra €poca.
Ya en ¢l Antiguo Testamento los profetas reprendian con
vehemencia semejante escdndalo. Y en el Nuevo Testamento sobre
todo, Jesucristo personalmente conminaba graves penas contra él.
No s¢ creen, por consiguicnte, oposiciones artificiales entre las
ocupaciones profesionales y sociales, por una parie, y la vida
religiosa, por otra. El cnistiano que falta a sus obligaciones tem-
poules.wuasmdebemspanmclpxﬁimo:musobmwdo.a
mobligmus‘ para con Dios, y ponc en peligro su etema sal-
vacién®"".

a) LA FE ABARCA LA TOTALIDAD DE LA VIDA
Toda Ia fe, en toda la vida

20. La Fe, respuesta radical que el ser humano da a Dios que
sc revela en obras y palabras, abarca la totalidad de la vida: el
presente histérico que vivimos y ¢l futuro de plenitud que
esperamos; ka vida personal y socal; 10 religioso, lo mismo que o
econdmico y lo politico y lo cultural. “Por fa Fe ¢l hombre se
entrega. ENTERA Y LIBREMENTE, a Dios y le zgfmcc el
HOMENAJE TOTAL de su entendimiento y voluntad®™ =

Globalidad de la politica y de la fe

2L Tanto la politica como la Fe poseen cardcter eaglobante;
pero con una diferencia:

La politica abarca la totalidad de las relaciones sociales con-
naturales a los seres humanos, incluidas las relaciones religiosas.

La Fe, por su parte, engloba todas y cada una de las relaciones
scciales; las ilumina, cuestiona, plenifica; pero las trasciende al
crear las relaciones entre los seres humanos y Dios.

Esta relacion. por su profundidad y trascendencia, da el sen-
tido Glumo y la onentacion fundamental a las relaciones tem-
porales.

La politica que engloba el horizonte socio-politico-econdmico
1n0s responsabiliza ante la sociedad; Ja Fe, en cambio, nos respon-
sabilza ante Dios de ese mismo horizonie socio-politico-
econémico.

La globalidad de Ia Fe cubre lo que supera la globalidad de la
politica: las relaciones con Dios.

) LA FE DEL ANTIGUO TESTAMENTO
Dios habla a las personas desde su historia

22. £l Dios de Israel, el nuestro, se manifiesta desde la hastora
de cada pucblo y gencracion, y no habla "3 las slmas”, sin0 a ks
persons en su integridad corporeo-espirituil, y en su doblc timen
Si0n individual-social; por esto st menssje nunca cs geacral o
absiracto, ni reacionado con un futurd desconectado del preseate

Fn ¢l Antiguo Testamento la gran revelacion dc7Dx» se realiza
en la liberacson de su Pueblo de la esclavitud cgipna’l.

La intervencién de Yahvé en favor de Isracl significo al msmo
tiempo liberacion politica, econdmica, rehgioss, cultural. Por esto
fue para el pueblo judio y €s para NOSOLros, cristianocs, ¢l modelo y
la memona activa de la Fe comprometida con la liberacion integral.

La liberacion de Egipto engendrd una Fe consumeg:zcnw
proclamada, celebrada y vivida en las relaciones sociales™. El
pueblo liberado trataba asi de ser fiel a la alianza como respucsta
permanente a la fidelidad de Yahve.

Los profetas, defensores de la alianza

23, La mision esencial de los profetas del Antiguo Testamento
es anunciar las exigeacias de ta alianza y denunciar las infidelidades
a ells; cumpliendo su tarca, son duros crilicos de la sociedad
sicmpre que traiciona el proyecto de Dios. Son, por ¢l mismo
motivo decididos defeasores de los derechos humanos fundamen-
tales especialmente de los pobres.

La palabra profética es, ca cada caso particular de injusticia,
mentira, explotacidn, abuso de la autondad, inautenticidad; una
protesta, una critica, un juicio dingido tanto a los "’“zbm alos
sacerdotes, a los falsos profetas, y al pueblo en general™,

Los profetas jamés consideraron la fidelidad a la alianza un
asunto "privado®, ni la redujeron al terreno religioso. Mis ain, la
aulenticidad de las cxpresiones rituales: ayunos, sacnficios,
pkpﬂls.cnde&nidnnopors(mismn.sinoporhwdadc
solidaridad, de justicia, de verdad™".

¢) LA FE EN EL NUEVO TESTAMENTO
Jesus vive integramente la condicion humina

24, En el Nuevo Testamento, nuestra Fe encuentra en Jesds-
Dios su plena fundamentacién y la mixima exigencia. Al hacerse
hombre, ¢l hijo de Dios bace suya y vive en toda su integndad
nuestra condicién humana; por esto confesamos que Jesds €5 ver-
dadero Dios y verdadero hombre; s6lo €l pecado, por antihumano,
queda fuera de la expeniencia de Jesus. "El hijo de Dios con su en-
camacion se ha unido en cierto modo, con todo hombre. Trabajé
con manos de hombre, pensd con inteligencia de hombre, obrd con
voluntad de hombre, amé con corazén de hombre. Nacido de la
Virgen Mana, se hizo verdaderamente uno de los nuestros,
semejante en 1040 @ NOSOLIOS, exceplo en el pecado

En su condicién de hombre "como-nosotros” nace, vive, actua,
reacciond, muere dentro de la interaccion de las relaciones sociales
de su pueblo y de su tiempo: las estructuras familiares, econdmicas,
politicas, religiosas, culturales, envuclven y marcan toda su vida
temporal.

Su llamado a la conversién tiene como finalidad la superacién
de las situaciones de pecado en las relaciones:

o familiares,

condena del divorcio, del adulterio: “Pero yo les digo que ¢l
que despide a la mujer la empuja al adulterio. Y también el que se
case con esa mujer divorciada comete adulterio®;

"Todo hombre que se divorcia de su esposa y $e casa con olra
comete adulterio. Y el que se casa con una mujer divorciada de su
mando, comete adulteno™
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*iPor qué me llamas bueno? Solamente uno ¢s bueno y ese es
Dios. Conoces los mandamientos: no cometas adulterio, no mates,
nomb%nolcvamcstmimniosfakos.hmmampadnyuu
madre

O religiosas,

desaprobacion del vacio ritual basado en ¢l cumplimicnto dc
nommas humanas:

*No basta con que me digan Sehor, Sefor para entrar en el
Reino de los cielos, sino que hay que hacer Ja voluntad de mi Padre
que estd en el cielo™®",

O politicas,
aliernativa de servicio freate al dominio y la explotacion:

“Jesis los llamd y les dijo: Como usiedes saben, los que son
considerados como jefes de las naciones las gobiernan como si
fuerin sus dueios; y los poderosos los oprimen con su poder. Pero
entre ustedes no ha de ser asi. Al coatrario, el que quicra ser ¢l
mds imporante entre ustedes, que se haga el servidor de 10dos y ¢l
que yuiera ser el primero que se haga el sicrvo de todos™;

“Jesus les dijo: ¢de quicn es esta cara y ¢ nombre que esta
escnto?. Contestaron: del César. Entonces replicd Jesus: Por lo
tanto, den al César 1o que es del César y 4 Dios 1o que a Dios cor-

responde”
O econGmicus
llamado a la solidanidad y condena de la acumulucion egoista;

"Ningln senvidor puede guedarse con Jos patrones, porque
verd con malos ojos al primero y amard al otro. v bien prefenrd al
prnmero y no le gustard el segundo, Es imposible sepvir al mismo
tiempo a Dios y a las riguesns™ “pero Jesus imnsstic: Hijos mios,
iqué dificil es entrar en ¢l Reino de Dios! s mas facil para un
camelio pasar por el Ojo de la Aguju. que para un rico entrar en el
Reino de Dios™

Sin esta conversion en las relaciones y estructurus sociules no
¢s posible ¢l acceso al Rewno de Dios.

La vida en todas sus dimensiones, queda como crileno
Sefinitivo para valorar fa sustenticidad de Ja Fe. porque el sacrificio
de Jesus fue existencial, no nitual,

El Reino de Jesus nueva manera de vivir

25, La predicacion fundamental de Cristo: el Reino de Dios
que en €l mismo se hace presente, manifiesta la necesidad de que
asi como en Jesds estdn vaidas la divinidad y la humanidad sin
Jmisiones. limitaciones, ni reducciones: asi la historia humana. ¢s
decir, nuestras estructuras, sstemas y modelos. coincdan con la
historia de la salvacion,

El Remno de Dios no es como 1os remos o Pstados humanos. un
espucio geogrifico con un numero determinado de habitanies. bajo
¢l mando de 13 autonidad que se impone a traves de leyes, controles
policiacos. penas fisicus.

El Reino proclsmudo por Jesus nace del propasito de salvacion
penonal. social, cosmica de Dios que liega a nosotros como don

que no s¢ impone a nadic, SINO que se propone a 1odos para acep-
tarlo en Libertad; pero que una ver aceptado compromete de
mancra radical la totalidad de la vida.

El Reino es "un mundo nuevo®, "un nuevo ¢stado de cosas®,
“una nueva manera de ser, de vivir, de vivir junt 4

L3 novedad "de vida® y "de reluciones” s ¢l Amor, la Verdad,
la Justicis, la Solidaridad, que vivié Jesus; mds adn, el Reino de
Dius. ¢s el mismo Cristo, por esto San Pablo afirma que en Crisio
SOMOS "una nueva creacon™ .

El que no esta conmigo esta contra mi

26, La rudicalidad de Jesus el que no esti a:nnrmgo. estd contra
mi. y ¢l que no recoge conmigo, desparrama™ -, tiene vigencia
tnio para la vida personal, como para la vida social ‘en (odas sus
dimensiones,

Nosposiiale pcn'cmculeinodeJcs\kcn “privado’ y acep -
tar la mentira, ia explotacidn, ¢l odio, la corrupitn, ¢l fraude en

La fidelidad cristiuna no se agota en la fidelidad al modelo
familiar vigente en un momento; o al sistema econdmico dentro del
que s¢ actia; o al sindicalo, organizacion profesional, o partido
politico al que se pertencce, La fidelidad cnstiana tiene como
punto definitivo de referencia a Jesucristo, ¢l Seor y Salvador de
los hombres, y de su histona. JESUS-VERDAD cuestiona y
purilica nuestras *verdades” politicas, ccondmicas, culturales.

LI CRISTO Y LO POLITICO

Jesis-Dios, uno de nOSOLIOS, UNO COMO NOSOLTOS €N Cuanio
hombre, vivid 1 doble relucion con 1o politico comin a todos los
scres humanos: bajo la accion de condicionamicntos politicos; pero
también cOmo sujeto con actitudes y acciones muy definidas.

a) CRISTO BAJO LA ACCION DE LO POLITICO
Nacimiento ¢ infancia de Jesis

27. Cnisto nace en Belén de Judd, porque "por aguellos dias
salid un edicto de César Augusto ordenando que se empadronase
todo mundo'”. y José y Maria obedeciendo el edicto van de
Galiles a Judea para empadronarse.

Por su nacimicnto durante ¢l impeno de César Augusto, que
doming a Isracl, Jesas serd uno mas de los subditos del emperador
FOMano; scrd pues, COMO Sus contemporancos, ho de conquista y
de dominacion cxtranjera que sulnrd lus consecuenciss de esta
situscion hasta su misma muerie: la sentencia de condenacion
vendrd del representante del César,

Jests serd tambicn mmigrante, refugiado politico en Lgipto,
tierma dcﬁcnlnlnud. porque Herodes “va g buscar ¢l mio para
matario®

Fl retomo & 1 patng y L cadicscion en Nazarel estan Jeter-
minados por scontecimicntos del mundo pohineo; el pnmero, por
It muene de Herodes y ol segundo, por temor a4 Arquelso, hijo del
ey asesino de s, gue despucs de la muerne de su padre gobier-
na a Judea™,

Vida publica de Jesus

»
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28. Durante los tres aios de su vida piblica, Jesds fue constan -
temente acechado por sus enemigos ideoldgicos: escribas, sacer~
dows,hrhea.conf-bubdosmknbcmdianupunbumrh
mancra de eliminario, En esta linca estdn situadas la cuestién de la
icitud de pagar el tributo ai Césn,“yh‘rrotmporhmmcién
delbombuquetcnﬁhmoplnﬁnda.s .

La accién de sus enemigos termina con llevar a Jesis ante e}
poder domipante para entregario a juicio, y posterior condena a
muerte como "malhechor®, "alborotador del 10", que prohibe
pagar tributos al César y que "se declara .

Jesis fue asesinado

29. La actuacién de Jesds en favor del Reino de Dios, le gané
¢l enfrentamiento abierto con los que detentaban el poder religioso
y politico de su tiempo.

I

Conforme crecia este enfreatamiento, los enemigos de Jesds

fraguaban su muerte (Mt 26,3-5).

Este foerte conflicto explica su muente violenta, de hecho ¢l
Proceso para juzgar y condenar a muerte a Jesds tuvo un doble
caricter: religioso y politico.

Cuando Jesis es presentado ante Pilato, éste reconoce su in-
ocencia, pero 1o condena, presionado por los encmigos de Jesds, y
con una clara motivacion politica, no enfrentar el poder del César
(Jn 19,6-16).

Desde esta perspectiva, la muerte de Jesis se nos presenta
como el asesinato de un inocente, victima de la injusticia, como un
crimen de sus enemigos. Es la muerte del justo, quicn padece a
manos de los poderosos.

Jesis entrega libremente su vida por amor

30. Pero cn la muerte de Jesis, hay otro aspecto de gran im-
portancia que hay que poner en relieve: El entendié su muerte
©OmO una eatrega obediente y amorosa de su existencia para dar-
nos VIDA, conforme al plan salvifico del Padre.

“El Padre me ama porque yo mismo doy mi vida, y la volveré a
tomar. Nadie me la quita, sino que yo mismo la voy a entregar. En
mis mancs estd ¢l entregarla, y también el recobrarla; éste es el
mandato que recibi de mi Padre” (Jn 10,17-18).

Queda pues, claro la soberana libertad de Jesds ante su
muerte, su entrega obediente, corolario de su mision al servicio de
la voluntad salvifica-del Padre.

"No hay amor mds grande que éste: dar la vida por sus
amigos...” (Jn 15,13). Su entrega libre a la muerte por amor, nos ha
ganado Vida Eterna. Aqui entontramos la raiz redentora de
nuestra Fe cristiana. El misterio Pascual.

De esta manera, la muerte de Jesis es la aceptacién de su
mision redentora hasta sus Gltimas consecuencias. Jesds afrontan-
do su mucrte como sujeto libre y responsable, libera nuestra con-
dicién humana de Jos condicionamientos que genera el pecado del
mundo.

b) CRISTO, SUJETO FRENTE A LO POLITICO

Jests no aparece en los Evangelios, definitivamente, al margen

de iniciativas politicas personales: actitudes, acciones, palabras; una
de cstas, la huida del mesianismo politico,

Cristo no busco ¢l poder politico

31. Jesucnsto no buscd el poder politico, contrariando la espee-
tativa mesidnico-politica del pueblo judio que esperaba su
liberacién del imperio romano. Por esta razén Jesis no se Hamd asi
mismo Mesias o Hijo de David, El Rechazo de las lcmacioncs”. al
principio de su predicacion debe enienderse en ¢l mismo sentido,
1o mismo que su "silencio mesidnico

Ante el entusiasmo de la gente que quiere convertirlo en rey
despuds de la multiplicacion de los panes, Jesis responde con ¢l
ocultamicnto: "Dédndose cuenta Jesis de que intentaban venir a
tomarlo por la fuerza para hacerle rey, huyd de nuevo al moate El
sola™.

El rechazo del mesianismo politico no fue neutralidad

32. Aunque Cristo evitd el mesianismo politico, no se mostré
ncutral ni acrilico en este campo; encontramos en 1os Evangelios
una gama muy rica de actitudes, palabras y hechos, con los que
Jesis actGa como sujeto politico.

Frente a la amenaza transmitida por algunos fariseos: "Sal y
vete de aqui, porque Herodes quiere matarte”, Jesds afirma con
libertad y hasta con fuertes términos fa autonomia de su persona y
de su accidn frente al poder estatal: "Id a decir a ese zormo: yo ex-
pulso demonios hoy y mafana y al tercer dia soy consumado’ 2.

Pero Jesis no jucga al mértir politico, y micatras no llega la
hora definitiva, acude a lo que hoy llamanamos retiradas tdcticas;
asi, después de la muerte de S. Juan Bautista se retira de Galilea *a
un lugar solitario™ ~. De la misma manera responde cuando los
faniseos s confabularon con los herodiancs para eliminario,
después de Ia curacién del hombre de la mano paralizada ™,

Reconoce, ciertamente, el poder del Estado y acepta sus leyes,
pero critica y presenta la altemativa de servicio como parte del
proyecto del Reino: "los jefes de las naciones las gobieman como
sedores absolutos, los grandes las oprimen con su poder, No asf
entre vosotros™,

La desacralizacion abierta del poder politico la encontramas
en su sentencia: "Dad al César lo que ¢s del César y a Dios lo que
es de Dios™®,

La interpretacion que realiza la ideologia liberal de este pasaje,
tan presente en el medio econdmico, politico y hasta religioso, es:
la Fe, la Evangelizacion, la Iglesia, deben permanccer al margen del
€ampo econdmico y politico, y dedicarse & lo "espiritual”.

La interpretacién auténtica significa todo lo contrario: es ia
desacralizacion tajante, definitiva, del poder politico.

La pregunta, presentada "para ponerio a prucba®, implica un
problema politico-religioso.

En ¢l plano politico se pretendia que una respuesta positiva de
Cristo lo ctiquetara como colaboracionista del impenio; esto lo
enfrentaria al pueblo oprimido; y, por ¢l contrario, la respuesta
negativa lo hiciera aparecer como soliviantador del pucblo; esto
Gltimo lo enfrentaria a las autoridades impenales v & sus sim-
patizantes.
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- jedia y la romana de la autonidad civil. Isrsel nunca divinizé a sus
feyes; para €1 s6lo existia una Soberania, la de Yahvé. Roma, en
cambio, siguicndo la inspiracion de imperios més antiguos, otorgs
dcmdiﬁnhzuéoasusgobemanm".

La respucsta de Jesds a la implicacion politica parte de la
realidad objetivi.. "Si la cara y el nombre que estd escrito” en la
moneda es del César, hay que *Dar al César lo que es del César”,
mm‘ndominadosporél.yaqoenompoda‘doonom
querido liberarse de su dominacion,

En ¢l terreno religioso la respuesta es tajante: "Dad a Dios lo
que s de Dios®, es decir, la adoracién que Gnicameate a El car-
responde; el César, aunque divinizado por su pucblo no es dios;
por o tanio a €l le corresponde el tributo de la dominacidn, pero
no s adoracida.

De esa manera Cristo sitda al poder politico en el lugar cor-
respondiente: una realidad social, necesaria, pero humana. Al
desacralizar ls autoridad politica recobra para 1odos los seres
humanos su condicion de sujetos frente a cualquicr forma histérica
de Estado.

El Reino de Jesis, Reino de 1 verdad

33. Interpretando también en clave liberal las palabras de
Jesis, “mi Reino no es de este mundo”, se pretende una Iglesia
dusente de las realidades temporales, especialmente las econdmicas
¥ politicas; <l Reino vivido y anunciado por Cristo exige, en cambio,
s4 presencia en el mundo para que el Evangelio con sus valores
fundamentales, 1o haga pasar constantemente de condiciones “de
vidi menos humanas, a condiciones mas humanas®,

R S 2

A la preguntu de Pilato "eres 14 ¢l rey de los ;udios"s. Jesiis
coniesta: "mi reino. no ¢s de este mundo™: si fuera rey como los de
&ste mundo, mis servidores habrian luchado Pard que no cayera en
manos de los judios; pero mi Reino no es de aci™ >,

> EJ e

Postcriormente., a la reiterada interrogacion de Pilato: "enton-
CE5, (10 eres rey?, Jests contesta: "1 1o has dicho YO SOY REY.
Para esto naci, pars est10 vine al mundo, para ser testigo de la Ver -
M’sg‘odo hombre que esti de parte de fa verdad, escucha mi
oz,

B R AR

Jesus, en el discurso antenor, afirma con precision y claridad:
1) L existencia desde ahora de su Reino: ¥y su independencia de los
- reinos humanos; 2) gue su Reino es distinto de fos temporales gue
likacn su ongen en la necesidad organizativa de la sociedad: el
Reina de Jests, en cambio, nace de la voluntad salvadora de Dios;
3)que su Reino no s¢ impone por la fucrza, ni estd sujeto a
fronteras geogrficas, raciales, ideolégicas, porque es EL REINO
DE LA VERDAD; ia verdad, POT tanto, presente en nuestras
 relaciones y estructuras socidles, es ya preseacia del Reino entre
. nosotros,

- 3T

“Frente a los podercs constituidos, el mensaje del Reino
proclama:

*Que no se puede admitir Ja divinizacidn del poder temporal,
PUes1o que solo Dios es el Absoluro.

* Que tos poderes temporales han de ser desacralizados y, en
Suisecuencia, ¢s condenada la estato-latnia de todos los regimencs
uese presentan como salvacion total y absolutizante,..

OV RN, IS

* Que el Reino de Dnosnoesdeem mundo, pero comienza a
realizarse en este mundo (Lc 17.21)'51.

IVIGLESIA Y LO POLITICO
#) SER Y QUEHACER DE LA IGLESIA

Cuando se afirma; Ia Iglesia no debe intervenir en la economia,
0.en la politica, o en la educacion, se parte de una idea erréaea, o
tendenciosa, de la misién que le corresponde y de su integracion.

* La Iglesia, presencia de Dios

3'4.'Lu_lgiesin, aunaue ¢std formada por hombres y comparte
condlochhiswﬁahuma,lienemoﬁgenenclpmyeuodcm-
vacién universal de Dios Padre; en la entrega de Cristo en favor de
sus hermanos; y en el don del Espiritu Santo, que fa mantiene una
calaVenhdycnelAmos’z.

El crecimicnto del Reino, misién de la Iglesia

35. 1La umfnndamenmdctodabsmicmbmdchlm
es ¢l crecimiento del Reino sin fronteras de la Verdad, de la Jus-
ticia, del Amor, que vivid Jesis en su’ relacidn con el Padre y con
sus hermanos, *...La Iglesia, enriquecida con los dones de su fun-
dador, observando ficlmente sus preceptos de caridad, de humildad
y de abnegacidn, recibe la misién de anunciar el Reino de Cristo y
de Dios, de establecerio en medio de todas ias ge.gics. ¥ constituye
¢n la tierra ¢l germen y el principio de este Reino™>.

El Reino que debe hacer crecer I Iglesia dentro de Ia historis
humana, no s¢ identifica con ninguna nacién ni Estado particulares,
ni con ningin proyecto sociopolitico concreto, pero debe estar
presente en cllos, iluminarlos, cuestionarios, darles nuevo sentido
desdchwrdadyhjusticiacﬁsﬁann?ucbhnosemﬂaqneel
Reino de Dios pasa por las realizaciones histéricas, aungue no se
agota mi s¢ identifica con el -

La Constitucion Pastoral Gaudium et Spes relaciona tambiéa
intimamente la vida ccondmica-social con el Reino de Cnsto, y
llama a los cristianos para que tomen parte activa en ells; para que
luchen por una mayor justicia y caridad, en favor de toda la
humanidad y de la paz del mundo. "Quién, con obediencia a Cristo,
busca ante todo el Reino de Dios, encuentra en éste un amor mds
fuerte y mds puro para ayudar a todos sus hermanos, ggan realizar
la obra de la justicia, bajo la inspiracion de la caridad™>.

Igiesia, todas los discipulos del Sepor

36. Muchisimas personas, catdlicas o no, identifican a la Iglesia
exclusivamente con el Papa, los sacerdotes y 1os obispos.

La verdad es que, Iglesia somos todas 1os que hemos aceptado
# Jesus como el Scior y el Salvador; 1odos los que habiendo es-
cuchado su palabra tratamos de vivirda en comunion con sus
legitimos pastores. g

Iglesia son los campesinos, los obreros. estudiantes, amas de
casa. funcionarios publicos, profesionistas, que profesan fa Fe cris-
tiana, y movidos por ella s empefan en hacer presente la woralidad
de su Fe cn la totalidad de su vida: 10dos ellos son tan realmente
Iglesia como fos miembros de |a jerarquia; es decir, los didconos.
presbiteros y obispos.
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Igual misién, tareas diferentes

37. Todos los que formamos ¢l Nuevo Pucblo de Dios, que es

hlgieﬂa.lcnemoslam “dignidad y la libertad de los hijos de

; tenemos también los laicos, los sacerdotes y los obispos, la

misma mision fundamental: vivir ¢ impulsar ¢l Reino de Jesus, aun-

que ésto se realiza mediante ministenos y tareas distintos pero

complementarios. Asi, la accidn de los laicos y la accion de los
miembros de la jerarquia son, igualmente, accién de Iglesia.

La unidad de vida y de mision y la diversidad complementarnia
de tareas, es clanificada de manera sencilla y directa por San Pablo
con su figura de Iglesia-cuerpo: "Tomen el cjemplo de nuestro
cuerpo; €l es uno aunque tenga vanas partes, pero no todas ticnen
la misma funcién. Lo mismo nosotros, con ser muchos, no for-
mamos sino un solo cuerpo en Cristo, y dependemos unos de otros.
Tenemos -él_?ues diferentes segun las gracias que Dios ha dado a
cada uno

La eficacia transformadora de las acciones del laicado o de
jerarquia, no depende del hecho de que las realicen laicos ©
micmbros de la jerarquia. sino del grado de verdad y de candad
que impulse a cada uno y de la adecuada correspondencia de Jas ac-
ciones con la realidad en que se actua.

Compenctracion de la ciudad terrena y de la ciudad cterna

38, Segun ¢l Varicano 11 1a Iglesia no estd fuera del mundo ni al
margen del mundo, sino dentro de su misma histona: “Estd
presente ya aqui en la tierra formada por hombres, es deair, por
miembros de la ciudad terrena que tienen la vocucion de formar en
la propia historia del género humano la familia de los hijos de
Dios... la Iglesia, "entidad social wisible y comunidad espiritual®,
avanza justamente con toda la humanidad, expernimenta la suerte
terrena del mundo, y su razén de ser ¢s actuar como fermento y
como alma de la sociedad, gue debe renovarse en Cristo y transfor-
marse en familia de Dios

Esta compenciracion de ls ciudad terrena y de fa ciudad erer-
na, s6lo puede percibirse por la Fe; mds aun cs un misteno per-
manente de fa histonia humana que se ve perturbado por ¢l do,
hasta la plena revelacion de la realidad de los hijos de Dios

Podemos resumir 10 anterior diciendo que la Iglesia esta en el
corazén del mundo como luzy fermento: y que ¢l mundo estd en el
corazon de la Iglesia porque ella exisic, no para A1 INIMA M0N0 para
ser instrumento y signo de salvacion del mundo

Iglesia y comunidad politica, distintas ¢ independicnies

39. No obstante la intima relacion Iglesia-Mundo, Mundo-
Iglesia, ta sociedsd politica v la Iglesia son distintas por su origen
inmediato y su finalidad particular.

"L Iglesia, que por razon de sumision y de su competencia, 1o
se confunde, cn modo alguno, con ls comunidad politica, ni csta
ligada a sistema politico slguno, es a la vez signo y salvaguardia del
caracter trascendente de la persona humana.

La comunidud politica y la lglesia son independicntes y
autonomas, cads uny €0 U Propio terreno. Ambas, sin embargo,
aunque por diverso tiulo, estin al servicio de la vocacion personal
y socual del hombre

La comunidud politica no depende de la comumidad religiosis

cn su organizacién, autoridad, legislacion, actuacion; pero no estd
exenta de las responsabilidades cticas.

*La Iglesia reconoce la debida autonomia de lo temporal (GS
36), 1o que vale para los gobiernos, partidos, sindicatos y demds
grupos en ¢l campo social y politico. El fin que el Seior asignd 4 su
Iglesia es de orden religioso y, por tanto, al inlervenir en esic
campo no le anima ninguni intencidn de orden politico, econdmico
o social®®

b) IGLESIA Y POLITICA
Jesus, modelo y norma de fa Iglesia

40, Jesucristo es ¢l punio focal de referencia para la Iglesia

ante lo politico; El es el modelo y la norma, no tal o cual miembro
de la Iglesia, 0 esquema particular de la relacion Iglesia-Estado, o
periodo de la historia eclesiastica.

No se trata de que los micmbros de la Iglesia repitamos
mecanicamente Sus gesLos y acciones; sino de asumir, como criterio
y motivacion, su actitud y su espinitu antc lo politico.

gze.m. en cuanto “asamblea wisible y comunidad
espintual™®, debe seguir con fidelidad a Jesus, que rechazo cl
mesianismo polnwo de sus contempordneas: solo asi podrd la com-
unidad cclesial estar realmente al servicio del Reino-Verdad, sin
concesiones oportunistas ni desviaciones fatales.

Jesis no fue neutro politicamente

41. Pero Jesus que rehuyé ol mesianismo politico, no fue
neutro politicamente; tampoco fa Iglesia puede serlo,

Dios quicre una Iglesia comprometida en la histona, Sin estar
vinculada & ningun poder politico y sin conformarse con alguna
opcidn politica concreta, debe luminar a los hombres, pancipal-
mente a los catblicos, en el ejercicio de su mision profética, dando
su juicio moral sobre ¢l orden social y politico, cuando le exijan los
derechos fundamentales de la persona y del bien comun.

"La mision propia que Cristo conlid a su Iglesia no es de orden
politico, econdémico-social. El fin que l¢ asignd ¢s de orden
religioso. Pero precisamente de esta misma mision  religiosa
derivan lareas, luces y energias, que pueden servir para establecer y
consolidar la comunidad humana, segun la ley divina

Dimension politica de las virtudes teologales

42. La Fe, la Esperanza y Ia Canidad, nicleo fundamental de la
vidi cnstiana, poscen una constitutiva dimensidn politica, ya que
por s relacién que crean entre nosotros y Dios, orientan radical y
definitivamente todas las relaciones que integran la vida humana, y
porque cada una de cllas estd dingida al bien integral del hombre.

Podemos decir que la Fe, la Esperanza y la Caridad, son
politicas cuando superan el espacio de las relaciones interin-
dividuales, y s proyectan al dinamismo social de las actividades, in-
stituciones, grupos y estructuras, S6lo cuando los cristianos pasan
de la Fe individual o Privada a la Fe socio-politica, pueden atacar
las cuusas cstructurales de la injusticia como Gnico medio cficaz
para ks creacion de un mundo verdaderamente humano,

Responsabilidad comun
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43. Toda la Iglesia, posce una dimensién politica constitutiva y
~uma responsabilidad para vivir las exigencias del compromiso
 palitico, aunque razones de orden pastoral impongan tareas distin-
 tas al laicado y & los micmbros dc 1a jerarquia.

Como Iglesia, los laicos, los sacerdotes y los obispos, estamos
 obligados a vivir personal ¢ institucionalmente la verdad y la jus-
ficia del Reino de Dios, y de  hacerlo crecer ¢n el my puesto
que necesaniamente "pasa por las realizaciones histéricas™ . Todos
Compartimos ese compromiso: ni ¢l obrero, ni ¢l sacerdote, ni el
lider politico o sindical, ni el empresario, ni el estudiante, ni ¢l
burdcrata, estdn exentos de €l

San Juan Bautista respondié & los cobradores de impuestos
que le preguntaron qué debian hacer para entrar al Reino: "No
cobren mis de lo debido™; y a los soldados *No abusen de la gﬂle.
no hagan denuncias falsas y conténtense con lo que les pagan™™. A
cuda uno de nosOLros, (qué cambios nos exigiria cn la vida personal
¥ social, para superar los vicios de nuestra vida politica y avanzar
por el camino de L auténtica democracia?

Evangelizacion, mensaje que afecta toda la vida

+H. También la evangelizacidn, que corresponde por igual a
todos los miembros del Pueblo de Dios, nos relaciona necesirnia-
menie tanto a los laicos como la jerarquia, con el compromiso

politico.

La evangelizacion no s un mensaje abstracto ni desconectado
el presente. A partir de lugares y tiempos concretos, "frata de con-
sertir al mismo tiempo & conciencia personal y colectiva de los
hombres, ka actividad en la que cllos estdn comprometidos, su vida
y ambicate concreto™ .

Se dinge. por tanto, 4 ks personas actuando en economia, en
los partidos politicos. en puestos pablicos, en las tarcas educativas,
en los medios de comunicacion social. En estos campos de accion
s donde se da la presencia de la gracia o del pecado; en ella se
vive, de hecho, el Reino de Dios, o el de la injusticia, del odio, de la
corrupcion, de fa mentira,

Especial empefio evangelizador exige en México el campo de la
politica, por los gravisimos y extendidos vicios de que adolece, por
¢l influjo de la politica sobre 1a totalidad de la vida personal y so -
cal, porque de ella proceden la mayor parte de las opresiones que
sulren amplios sectores del pueblo mexicano,

La evangelizacion debe onentarse 1ambién a los grandes
fendmenos sociales de nuestro tiempo: La paupenizacion creciente,
incluso de las clases medias; Jos rapsdos cambios culturales de los
centros  urbano-industriales; la  opresion  econdémica.  sexual,
publicitania de la mujer; la internacionalizacion de los problemas
econdmico-politicos; la creciente exigencia de auténtica democracia
integral: politica, econémica, educativa, cultural.

Tareas difcrentes

45. Al mismo tiempo que afirmamos la dimension politica Je
1oda la Iglesia, debemos distinguir, en la tconia y n la practica, Lis
tareas e los laicos, de Las de La jerarquia®’.

*Es de suma importancia, sobre todo alli donde exisie una
~socedad pluralistica, tener un recto concepto de las relacioncs
~entre |a comunidad politica y la Iglesia, y distinguir netamente

enire la accidn que los cnistianos, aislada o asociadamente, llevan a
cabo, a titulo personal, como civdadanos, de acuerdo con su con-
ciencia cristiana, y la accién que realizan, en nombre de la Iglesia,
€1 Comunidn Con sus Pasto 8

Tarcas propias de los laxcos

46. "A los laicos corresponde, por propia vocacion, tratar de
obtener ¢l Reino de Dios gestionando los asuntos temporales y-
ordenandolos. segan Dios. Viven en el siglo, es decir, en todos y
cada uno de los deberes y ocupaciones del mundo, y en las con-
diciones ordinarias de la vida familiar y social, con las que su exist-
encia estd como entretejida. Alli estdn llamados por Dios, para
que, desempenando su propia profesion, guiados por el espinitu
evangélico, contribuyan a la santificacién del mundo, desde dentro,
a modo de fermento... por 1anto, de manera singular, a elios cor-
responde iluminar y ordenar las realidades temporales a las que
estin estrechamente vinculados..."0”.

Pucbla afade: "La politica partidista es ¢l campo propio de los
laicos (GS 43). Corresponde a su condicion laical el constituir y or-
ganizar partidos politicos, c% idcologia y estrategia adecuada para
alcanzar sus legitimos fines® .

<

"El espiritu evangélico” con que deben actuar Jos laicos en las
estructuras, representa la Gltima fidelidad por la que deben ser
cuestionados; no la *fidelidad™ a la organizacién, o al panido. o al
sistema a que pertenccen; pero en la toma de decisiones en el
campo socio-politico- con frecuencia complejas y conflictivas-
gozan, de Ja misma mancra que los miembros de la jerarquia, de "la
libertad de los hijos de Dios®, por lo que deben actuar de acuerdo
con la recta conciencia. Optar por un candidato, por un partido
polilico, por un movimiento popular, por un proyecto socio-
politico, es un Jerecho y una responsabilidad de la auténoma con -
ciencia laal.

Los miembros de la jerarquia no pueden hacer opciones en
nombre de I0s laicos en ¢l campo auténomo de lo temporal; no
pueden suplir su conciencia, ni violaria con exigencias infundadas.

S6lo en casos en que, de mancra evidente, estén en juego los
derechos de las personas y de la sociedad, 0 cuando estd en riesgo
la integridad de la Fe, la jerarquia puede y debe intervenir como
autoridad religiosa.

La accidn de la jerarquia

47. A los miembros de la jerarguia les corresponde Ly tarea -no
libre de exigencias y de nesgos- de favorecer la formacion integral
de los seglarcs para su actuacion en las distintas estructuras Je s
swiedad; especialmente s formacion de la conciencia social, la for -
macion para la préctica de la verdad y la justicia, la motivacion,
desde la Fe, para la participacion politica auténoma.

De manera particular, corresponde a los sacerdotes y a los
ubispos, tanto a nivel personal como institucional, ¢l ejercicio en-
curnado de su funcion profética: anuncio de los valores del Reino
Jde Jesus y denuncia de todo lo que dificulta o nicga la vivencia de
esos valores, en las relaciones y estructuras de la sociedad.

"L pustores,... puesto que deben preocuparse de la unidad, se
Jespoaran de toda ideologia politico-partidista que pueda con-
Jicionar sus criterios y actitudes. Tendrdn asi, LIBERTAD PARA
EVANGELIZAR LO POLITICO COMO 7CRIS’1‘0, desde un
Evangelio sin partidismo mi ideologzaciones™ ~,
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Los sacerdotes y obispos renunciamos a militar en los partidos
politicos no por comodidad o para quedar cubiertos de peligros,
sino para disponer de la libertad con que Cristo se comporté ante
lo politico; ¢l ejercicio de esta libertad no puede evitar tensiones y
conflictos, puesto que ¢l mensaje de Jesis se enfrenta a toda clase
de opresiones personales o sociales.

V CRITERIOS/PRIORIDADES/ACCIONES

Esta Gltima parte de nuestra exhortacion estd dirigida, mds
directamente, a promover la accién transformadora de nuestra
_realidad politica; presentaremos, por tanto, los criterios bisicos
doctrinales y pastorales, y sefdalaremos algunas opciones

a) CRITERIOS DOCTRINALES

48. La Fe, respuesta radical que hemos dado a Dios que se nos
ha revelado, abarca la totalidad de la vida personal y social; por
fanto, sus dimensiones constitutivas; familiar, econémica, politica,
religiosa, educativa, recreativa

49. La razén dltima por fa que Ia Fe engloba todas las dimen-
siones de la vida, incluida la dimension politica, cs ¢l seforio de
Cristo, Sehor y Salvador de la humanidad y de su historia

50. Jesds -Dios que vivid, actud y se catregd a la muerte por
0OsOLros, en la verdad y la justicis y la solidaridad dentro del
dinamismo de las relaciones y estructuras sociales basicas, es el
moddoylnnomupauhwménsoao—pohnca,umodcl
laicado como de la jerarquia,

51. Somos Iglesia todos los que como comunidad vivimos la Fe,
h&peumyhcmdadcriﬂhnas. los laicos son tan Iglesia como

_}konos 1os presbiteros y los obispos, que integran la jerar-
quia™”,

52. Todos los micmbros de la Iglesia tenemos la misma mision
flmdlmnml. a) vivir y hacer crecer ¢l reino de Jesus, que
7;umenle “pasa por realizaciones histricas sin agotarse en
b) y evangelizar las distintas realidades de la vida personal

y socul"6

53. La Fe, la Esperanza, la Candad, son politicas cuando im-
pulsan & buscar no s6lo el bien individual -propio o ajeno-, sino a
generar ¢l bicn comin de la sociedad que depende de refaciones y
estructuras sociales,

55. El bien comin es el objetivo esencial de toda forma de
Accion politica: la de los particulares, de las instituciones, de los

pamdoa politicos, del Estado.

oo SK Toda la Iglesia, lnmdoy /jerarquia, tiene la responsabilidad
de trabgjar, desde la Fe, por el bien comin; por tanto, toda la
Igiesia tiene responsabilidad politica que realiza con acciones dis-
-tintas, propias unas del laicado ¥ otras de la jerarquia, pero igual-
menie necesanas.

57. La politica cnlcndldu COMO seTvicio al b:en comun, "¢s una
forma de dar culto al onico Dw%,’ desacralizando y a la vez con-

“sagrando el mundo a B (1L.G3M)”

S8 .. ¢l pnnapio, el sujeto y el fin de 1odas las instituciones
sociales, €3 y debe ser la persona humana, la cual por su misma
naturaleza, ticnc absoluta necesidad de la vida social®

59. "La razén de ser de cuantas gobieran, radica por compicto
en ¢l bien comun. De donde se deduce claramente que todo gober-
nante debe buscario, respetando la naturaleza del propio bien
comun y ajustando al MiSmo tiempo sus normas juridicas a la
situacién real de las circunstancias.

En la época actual sc considera que ¢l bien coman consiste
principalmente, en la defensa de los derechos y deberes de la per-
sona humana...

Por eso los gobemantes que no reconozcan los derechos del
hombre o 10s violen, faltan a su propio deber y carecen, ademas, de
toda obligatoriedad las disposiciones que dicten”

b) CRITERIOS PASTORALES

Panh:dccuadaprwecdéndchFcalcampodelopoﬁxko.,
debemos:

60. Superar el falso cardcter "privado” de la Fe y activar 10da la
dimensién socio-politica que le corresponde y salvar la falsa
oposicién entre la Fe y la vida; entre lo espiritual y lo material;
entre el presente que vivimos y el fuluro que esperamos,

61. Incorporar la dimension socio-politica de la fe a toda
nuestra formacion cclesial, desde la catequesis infantil hasta los
cursos teoldgicos del seminario; lo mismo que a la formacién per-
manente del laicado y del presbiternio.

62. Actualizar todos los miembros de la Iglesia, el compromiso
sehalado por Medellin: "La carencia de una conciencia politica en
nuesiros paises, hace imprescindible la accién educadora de la
Iglesia, con objeto de que los cristianos consideren su participacion

“en Ia vida politica de [a Nacién, como un deber de conciencia y

como ¢l ejercicio de-la canidad, en su sentido mas nodle y eficaz
puxp,lairiqqde Ia comunigad A

63. Respetar la jerarquia la conciencia de los seglares cn sus
opciones politicas; no supliria, ni manipularia, *La conciencia es ¢l
nicleo mds secreto y el sagrano del hombre, en ¢l que éste se
siente a solas con Dios, cuya voz resuena en el recinto mds intimo
de aquélla... La fidelidad a esta conciencia une a 10§ cristianos con
los demds hombres, para buscar la verdad y resolver con acierto los
numerosos problemas morales que se presentan al individuo y a la
sociedad™S!

64, Someter nuestra accidn sacerdotal o episcopal a Jo es-
tablecido por Medellin: *... en el orden econdmico y social, y prin-
cipalmente en ¢l orden politico en donde se presentan diversas
opciones concretas, al sacerdote como 1al, no le incumbe directa-
mente la decision, ni el liderazgo, ni tampoco la estructuracién de
soluciones™ . Lo anterior ha sido precisado y confirmado
posteriormente por el Sinodo de los Obispos de 1971, al tratar el
tema El Sacerdocio Minislcrial“; por Puebla™, y por ¢l nuevo
Cddigo de Derecho Canénico™

65. Dinamizar todos los miembros del Pucblo de Dios, espe-
cialmente los presbiteros y obispos, el ministeno profético que nos
exige no mantener encadenada la Palabra de Dios. La inde-
pendencia, fa fibenad, y fa solidaridad con que actu6 Jesus-Dios
ante lo politico, son ¢l modclopanlodou .

66. Proceder siempre de acuerdo con la indicacion del Papa
Paulo VI: "En las situacioncs concretas y habida cucnta de las
solidanidades vividas por cada uno, €5 NECESANO reconoCer una
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puede conducic a compromisos difereat

67. No identificar ningin programa, proyecto, o partido
politico con la fe cnistiana, ni con la Iglesia; ni siquicra en 10s casos
€n que se afira estin inspirados por la doctrina social de la
Igiesia. Tampoco debemos crear falsas oposiciones eatre la Fe cris-
tana y los partidos politicos que actualmente actéan en nuestra
patna,

Mientras el auténtico magisterio eclesial no declare que la per-
tenencia & un partido politico determinado, implica grave riesgo
para la integridad de la Fe, o que, de hecho, existe incompatibilidad
entre fa Fe y un partido politico, corresponde a I conciencia recta y
bica informada de los catdlicos, realizar el debido discernimicnto y
opiar bajo su propea responsabilidad.

08. Prestar especial atencion o la formacion integral de la
Juventad que incluya la dimension politica de la Fe y la motivacién
para la parnticipacidn.

69. Reconocer y promover 13 fuerza que representa la par-
tcipacion de fa mujer en el campo politico.

¢) OPCIONES PRIORITARIAS

Ante la situacion poliuca de México: sociedad débil -Estado
fuerte; identificacion Nacion-Estado-Gobierno-Partido;
JemocTicia que se agota en la ruting eleccionana bajo control ab-
s0luio del gobierno-partido: juzgamos que fs opeién prioritaria
pura la sociedad civil no pucde ser sino: la auréntica educacion para
la vida democrdtica: y creemos que la opeion prioritania para la
Iglesia, como entidad visible y comunidad espinitual, debe ser la
Evangelizacion Liberadors y Promotors del hombre.

70. Ea cducacion pars ks Vida politics Democratica debe:

* Ermadicar los procesos educativos -formales ¢ informales-
usados como talleres de integracion, como fabncas de asentimiento
sl sistemas,

* Superar la educacion civics que, incluso en las escuelas supe-
fwires se reduce & la memonzacion del esquema de la organizacion
polinea de México; al aprendizaje del calendario nacional: a las
warnosadas celebraciones en honor de los simbolos y héroes
patnos.

Debe en cambio proponerse Lt (ormacion de sujetos sociales y
polilicos. capaces de actuar con madurez y responsabilidad en una
Nacion. como lu nuestrg, que con costo social elevadisimo, cspe-
cullmente de Lss clases populares, ha Optado por la independencia,
L Iibertad, la igualdad, la democracis,

Lo antenor evige la capacitacidn tedrico-practica pars
analisis cntico y transformadorn

* Del funcionanmuento real y coyuntural de la sociedad y del Es-
tisdo.

* De los grandes problemas pacionales; de sus causas
histonens y estructurales, cconomicas, politicas, ideologicas.

* De las soluciones & la ‘problcmilicn. presentadas por el
medio oficial, por el sector privado de L economia, por los partidos
politicos, y por distintos grupos sociales,

* De los intereses de grupos privilegiados de fa economia y de
la politica, que actdan detrds de declaraciones, de programas o de
acontecimientos de cardcter politico.

La educacion para la vida democrdtica no s¢ agota en los sis-
temas escolarizados, y exige la actuacién -como derecho y respoa-
sabihidad-, de toda la sociedad civil: individuos, familia, grupos
mfermedios, instituciones, partidos politicos; relevante respon-
sabilidad corresponde a los medios de comunicacion social.

71, Evangelizaciin Liberadors y Promotora.

La Evangelizacion Liberadora y promotora del hombre. fue
discfiada por la 1ll CELAM para evangelizar el presente y el futuro
de Aménca Latina; debemos, por tanto, asumiria {ntegramente con
valentia y generosidad, y proyectaria al campo de la cultura, de la
religiosidad popular, de las ideologias, y de la politica. El
Documento de Pucbia schala con precision el sujeto, elobjc:oyel
campodcplwcmondehﬁmgeummmndon

* Sujeto colectivo

"Toda la comunidad cristiana, en comunidn con sus legitimos
pastores y guiada por ellos, se constituyen en sujeto responsable de
l.uvnngc:li:mcidn,dclalibcnciéaypmmociénh\aumu'88

* Objeto de la Evangelizacién.

La Evangelizacién Liberadora y Promotora ticne como
finalidad Ja promocion y la defensa de la dignidad personal de todo
hombre, de sus derechos inalienables, de sgghbcnuén. tanto en la
dimension terrena como en la trascendente

* Conocimiento permanente de la realidad.

Para responder a las necesidades cambiantes, €s necesanio un
conocimiento  continuado, ceatifico, de  las  situaciones,
problemdtica y desafios de cada comunidad en las dreas que con-
forman la vida en sociedad, economis, politica, ideologias, desde
una perspectiva de interdependencia y globalidad.

* Concientizacion.

La Evangelizacion Liberadora sc inicia despertando la “Con-
ciencia del hombm en todas sus dimensiones®, y ayuddndolo "a

valerse por si ‘x’nu Ser prolagonista de su propio desarrollo
humano y eristiano®

* Orgunizacion.

Es imprescindible la motivacion y e scompanamicnto para la
Organizacion; esta es la acion propiamente social y tiene siempre
una dimensién politica. La organizacién debe expresarse en cada
una de las actvidades fundamentales: familia, cconomia, politica,
religion. Sin organizacion participativa, no existe, proplamente, la
sociedad,

* Accidn Integral.

“La Teologia, la predicacion, s catequesis, para ser ficles y
completas, exigen tencr ante 10s 0jos 4 10do el hombre y a todos los
hombres, y comunicarles en forma oporuna y adecuada, “un men-
saje particularmente vigoroso, cn nuestros dias, sobre la lulvcm-cs?'
(EN29), "siempre en cl designio global de la salvacion” (1:n 38)°
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‘La evangelizacibn liberadora y promotora del hombre trata,
también, de que toda persona sea sujeto creador de la sociedad
donde vive, para que asi realice su condicion de imagen y semejan-
za de Dios; para ser eficaz nos pide, tanto a los miembros del
laicado, como a la jerarquia, “coherencia, creatividad y entrega
total®,

d) ACCIONES

Para que ésta Instruccion Pastoral sea conocida, asimilada y
llevada a la prictica por nuesira Iglesia Particular de Monterrey,
consideramos importantes las siguicntes acciones.

* Estudio del documento por parte del Lawcado de ls Ar
quidieesis a través de grupos de Parroguias y de los Organismos
Diocesanos de Apostolado Seglar.

* Estudio del documento por pirte de los fnstitutos de Vida
Consagrada.

* Profundizacion del documento por pane de 1odos los
miembros del presbiterio Diocesano, El Vicario Episcopal de Pay-
toral y los Vicanios Episcopales de Zona estudraran 1a forma mas
eficaz de realizar el estudio, preferentemente por zonas

* Trabajo conjunto de los Secretariados de Catequesis, Pas.
toral Social y Liturgia para que las tres dreas basicas del plan
diocesano de Pastoral Organica asuman la dimension SOCI0-pOlitica
de fa Fe.

* Elaboracion por parte del cquipo diocesano de Pastoral So-
cial de guiones breves y sencillos sobre la temitica fundamental de
1a Instruccién para favorecer la reflexion mis amplia posible.

Pedimos al vicanio Episcopal de Pastoral, a los Vicarios Epis-
copales de Zona, al Vicario de Religiosas y al Vicano de Apos-
1olado Seglar su mdximo esfuerzo para promover y coordinar en el
drea de su responsabilidad la difusion y el estudio de nuestra In-
struccion Pastoral sobre la Dimension Polities de la Fe.

Con la csperanza de que estas enschanzas de nuestro
magisteno ordinanio lleguen a la conciencia de todos los catdlicos
de nuestra Arquiditeesis de Monterrey y de todos los hombres de
Buena Voluntad, y conduzcan a una gran coherencia entre fa Fe y
la vida.

Enviamos nuestra Bendicion Pastoral descando que el Sefor
$Ca SU MCjor recompensa.

Dado en nuestra Sede del Arzobispado de Monterrey a los
ocho dias del mes de Marzo del ado de mil Novecientos Ochenta y
Sicte.

+ADOLFO SUAREZ RIVERA
Arzobispo de Monterrey

+ ALFONSO HINOJOSA BERRONES
Obispo Auxihar de Monterrey

HERNAN ZAMBRANO MARGAIN PBRO.
Canciller
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(4J LIBROS

DIOS Y EL HOMBRE

Presentaremos en éste y en ¢l proximo niimero 8
libros importantes y recientes de teologia sobre el
misterio de Dios y ¢l misterio del hombre. Los dos
primeros de cada lista serdn recensionados en este
numero; los demas en el proximo.

Sobre Dios elegimos presentar:

1) El libro de Ronaldo Munoz sobre EL DIOS
DE LOS CRISTIANOS.

2) LA TRINIDAD, LA SOCIEDAD Y LA
LIBERACION de Leonardo Bolf,

3) El libro d¢ Jose Comblin sobre EL ESPIRITU
SANTO Y LA LIBERACION.

4) Un hermoso ensayo del tedlogo espanol (gal-
lego) Torres Queiruga sobre ¢l Dios de Jesis como
afirmacion plena del hombre, titulado: CREOQ EN
DIOS PADRE.

De la reciente produccién sobre antropologia
teologica, hemos elegido:

1) El monumental PROYECTQ DE HER-
MANO. VISION CREYENTE DEL HOMBRE, d¢
Gonzalez Faus,

2) La sugerentc ANTROPOLOGIA CRiS
TIANA dc Jos¢ Comblin, que es un complemento y
contrapuntoy interesunte al libro de Faus; pues
micatras el teologo espanol accede a lo fraternal y lo
comunitario cn clave predominantemente existencial,

Comblin sccede a lo humano en clave decididamente
comunitaria,

3) El umportante libro de Pedro Trigo sobre
CREACION E HISTORIA EN EL PROCESO DE
LIBERACION.

4) (Si nos lega a tiempo) haremos finalmente una
presentacion de la TEOLOGIA DE LA TIERRA,
debida a Caravias y De Barros. Se trata también de un
capitulo importante de antropologia biblica y pastoral.

MUNOZ RONALDO, Dios de los Cristianos,
Ediciones Paulinas, Coleccion Cristianismo  y
Sociedad No. 4, Madrid, 1987.

"Teo-logia’ es reflexion, ciencia o tratado ("logia")
sobre Dios ("ho Theds”). Pero épodemos, realmente,
hacer de Dios un objeto de nuestra ciencia?"’.

Con estas palabras principia Ronaldo Muiioz” su
libro Dios de los Cristianos.

¢Es posible hacer de Dios un objeto de estudio?
No al modo de las ciencias positivas. No, porque la
totalidad de Dios lo hace inobjetivable; porque
nuestra experiencia de €l -debida a su iniciativa- es tan
radical que resula inexpresable; porque, en definitiva,
¢s trascendente.

"A Dios nadie jamas lo ha visto" y s6lo podemos
“conocerlo” como "a través de un vidrio obscura™, Sin
embargo la pregunta por €l no sélo es decisiva para la
teologia, sino sobre todo para ¢l quehacer cristiano en
un continente, el nuestro, donde ¢l nombre de Dios se
usa tanto por las minorias para defender sus
propiedades como por las mayorias para resignarse y
resistir o para despertar.

¢Quién es Dios? (Es acaso un conceplo tan
abstracto que soporta cualquier contenido que
podamos proyectar en €é1? Podria afirmarse con
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que no; que Dios es una figura precisa tes-
por Jess, Pero Jests también estd sujeto a
ideologicas. ¢Desde donde, entonces,
s¢ a Jesis y a su Padre para otear su ver-
rostro? Estas preguntas nos colocan en ¢l
ipo de la problematica religiosa del pueblo de la

cuﬂ es el Dios verdadero -el problema de la
atria- y donde se manifiesta.

Interpelado asi y colocado en el horizonte de la ex-
pericnaa israclita, Muioz wuelve la mirada a
hnnoaménca y, particularmente, a la marcha
acyemcdcsuspobm

Un sector importante de la Iglesia institucional ha
optado por los desposeidos y, simulténcamente, se ha
dado & wovimiento nverso: “la irrupcion de 1os

.r’:: pobres en la Iglesia”. La Iglesia real, con sus cuadros y
h sus organizaciones, va descubriendo que su Dios ¢s ¢l
Dios de los pobres y éstos van descubriendo que la
s Iglesia es suya. Con todo esto se gesta una sintesis
2 viviente de Iglesia y cultura popular, de evangelio y
4 liberacion humana.
ia”) Los cristianos empezamos @ Vivir una nucva ex-
ate, periencia de Dios, a entenderlo de una mancra distin-
4. Se trata del Dios de Israel y, mds concretamente,
-~ del Dios de Jess. Pues a ese Dios lo encontramos ¢n
' su forma privilegiada en la historia que vivimos como
pucblo creyente; en la historia de los pobres y su
liberacion. Esta es la experiencia que necesitamos
lio? hacer objeto de nuestra reflexion, de nuestro discurso
¢ la “ted-logico”.
que
Lan ¢Cuiles son los caminos de esta reflexion?

El autor opta por un método cuya puerta de uc-
ceso es lu "teologia narrativa”, "mas cercana a la Biblia
y a la tradicion de- los pobres’, dice. Y anade” la

;o:l {teologia narrativa "debe preceder 4 toda reflexion sis-
e temdtica...”, la que debe dar “coherencia intelectual a
en la fe y ayudarnos a dar ruzon de nuestra esperanza’.
s Eslc método sistematico "deberd consistir ¢n una cor-
ke fclauén dialéctica entre experiencia y tradicion.,
e y ‘Nuestra expericencia sobre ¢l horizonte de la tr: u]umn
'y la tradicion desde la perspectiva de nucstra cx-
periencia”.
Jue _E’.-,En coherencia con esto, Dios de los Cristianos or-
con pﬁn su reflexion siguiendo sucesivamente dos vias

de acceso: "desde nuestra realidad” (Segunda parte) y
"desde el Evangelio” (Tercera parte).

La "Reflexion desde nuestra realidad” aborda dos
temas: "Dios y el mundo’ y "Dios y el hombre’,
divididos, a su vez, cn nudos més precisos de
problemdtica. Y lo hace siguiendo un “esquema
diddctico™ 1) Proceso cultural (lo que estd ocurrien-
do, en torno a aquellas cuestiones, en ¢l espacio de la
historia y la subcultura de las mayorias oprimidas de
América Latina y que afecta sobre todo a los cam-
pesinos trasterrados a las zonas urbanas y a los
jovenes enfrentados a la ciudad, de un lado, y a la im-
agen de Dios y las actitudes religiosas transmitidas
por los mayores, de otro) 2) Crisis de "Dios" (la puesta
en cuestion, originada por ese proceso de cambios
culturales, de la imagen y la experiencia tradicionales
de Dios), y 3) Nuevas perspecuvas (algunos rasgos de
la fe biblica en Dios que cobran nuevo sentido y ac-
tualidad a la luz de la crisis, junto con elementos de la
fe tradicional popular que mantienen o recuperan su
vigencia en la nueva perspectiva).

La "Reflexion desde el evangelio” agrupa tres sec
ciones: "El Dios del Antiguo Testamento" (las con
stantes de fondo en la expericncia y teologia
velerostamentarias), "El Dios de Jesis de Nazaret”
(testimonio que Jesds da del Padre y que Muioz in-
fiere de las confrontaciones con las autoridades) y,
finalmenge, "Dios en el mensaje del Nuevo Testamen-
to" (en donde, siguicndo el método empleado en la
primera seccion, se recupera ¢l mensaje de la Iglesia
apostolica sobre el Dios de Jesis).

Dios de los Cristianos resulta una clara y sencilla
sistematizacion, tanto de la experiencia teologal del
sector de la Iglesia latinoamericana comprometido
con la causa de los empobrecidos (y que no es tan
amplio como ¢l autor parece creer), como de la ex-
periencia de Dios hecha por el pucblo de la Biblia,
culminada en Jests y proseguida por la Iglesia del
Nucvo Testamento. Sistematizacion, ademds, que
muestra cada itinerario a la luz del otro. La "experien-
cia”, y experiencia "de Dios”, es, pues, la clave de lee-
wura de la obra; recogerla es su mayor contribucién y
su limitacion obvia; constituye una empresa que un
tnico libro s6lo puede resolver de manera poco exten-
sa, profunda y detallada.
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NOTAS

1 Pégina 12

2) Chileno, doctor en Teologia por la Universidad
de Ratisbona, miembro de la Congregacion de los PP
de los Sagrados Corazones y avecindado, desde hace
catorce anos, en un barrio obrero de Santiago.

3)Jn 1,18/
4) 1 Cor 13,12.

5) Paginas 56-57.
Jorge A Narro

LEONARDO BOFF, La tninidad, la sociedad y la
liberacién, Coleccion Cristianismo y  Socicdad,
Ediciones Paulinas, Madrid, 1987, 308pp.

Leonardo Boff escribi6 este libro sobre la
Trinidad durante el ano de silencio que le impuso la
Congregacion de la fe. Digamos que este fruto de su
silencio ¢s una obra, al mismo tiempo: 1) honda y
sobriamente teologica; 2) liberadora y comprometida
desde las dltimas profundidades del misterio de Dios;
y 3) doxolégica, es decir que canta con reverencia la
gloria del misterio trinitario.

En primer lugar, Leonardo hace una labor
profunda y sobria de inteligencia y casi dirfamos de
calequesis trinitaria. Presenta con simplicidad y lim-
pidez la trama enmaranada de controversias, herejias

y tendencias teologicas acerca de la trinidad en la.

milenaria historia de la tradicion cristiana. Se trata de
una presentacion clara, erudita, suficientemente com-
pleta y suficicntemente breve. Se escucha a la gran
tradicion, dogmatica y teologica, y se le comprende en
su contexto. Y se va preparando el terreno para
ubicar la propia interpretacion, con racionalidad
teologica y tradicional, y con relatividad.

En segundo lugar-Boff nos ofrece una vision
liberadora y comprometida del misterio trinitario de
Dios. Entendimonos, no estamos ant¢ ninguna
utilizacion inmediatista (para ¢l uso del cristiano com-
prometido) de los aspectos mas movilizadores (y
quizés superficiales) del misterio. Estamos més bicn
ante una mostracién de la fecundidad critica y
liberadora del misterio mismo de Dios. Mostracién
hecha desde la gran tradicion y con sentido de las
grandes urgencias de liberacién, pero sin en-

fatizaciones retoricas sobreanadidas, sino como quien
mira la buena noticia del Dios trino y uno banar de un
dinamismo de igualdad, comunion, participacion y
justicia a nuestro mundo herido y anhelante.

Leonardo no cs, y creo que no pretende ser,
estrictamente original en su propuesta. Mas bien des-
taca y organiza las propuestas teologicas mas afines a
un contexto de dominacién y liberacion. De hecho sus
énfasis en teologia trinitaria son muy semejuntes 4 los
que ha presentado en varios libros y articulos Jurgen
Moltmann. La categoria central es la de
PERIJORESIS, es decir lo primero en Dios (y en la
comprension de la trinidad) es la comunion : la per-
tenencia y compenetracion mutua de las tres per-
sonas; y no la unidad de la naturaleza divina (teologia
latina) o la principalidad del Padre (teologia griega).
Esta compenetracion de comunidn y participacion en
la diferencia expresa desde Dios la utopia y el
dinamismo critico y fecundo para todas las realidades
humanas: la persona, la comunidad, la sociedad y la
Iglesia.

Un aspecto particularmente querido de Boff es la
superacion de una imagen exclusivamente masculina
de Dios. Consciente de que Dios trasciende la
sexualidad insiste Leonardo en complementar lo mas-
culino y lo femenino en nuestra comprension de Dios.
Mis o menos en la linca en que ya lo habia hecho en
EL ROSTRO MATERNO DE DIOS. Y sin insistir
demasiado ¢n el theologoumenon que alld habia
propuesto acerca de una ‘espiritualizacion
divinizante” del Espiritu Santo en Maria -hipotesis
teologica que no ha tenido buena recepcion entre los
tedlogos-.

Si el libro que presentamos es util y dinamizante
por su claridad teologica y su horizonte liberador, su
tercera caracteristica -su apertura al canto y a la
alabanza- lo hace sencillamente un libro hermoso, que
introduce con reverencia agradecida al misterio in-
nagotable de la Trinidad santa en la historia y ¢n la
eternidad. Exactamente la mitad de los capitulos (del
8 al 14) estdn dedicados a esta doxologia. Y se van
titulando precisamente por las palabras del respon-
sorio: "Gloria al Padre, al Hijo.... ahora y sicmpre...
Amén".

Creo que estos capitulos -quizds posibilitados por
los anteriores- son los que harén de LA TRINIDAD,

LA SOCIEDAD Y LA LIBERACION un clasico. Y
son los que muestran a Leonardo, desde el silencio de
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amente porque alaba con la Iglesia de todos los
pos ul Dios trinitario, origen y fin, mediador y
de toda liberacion, presente y futuro de toda
historia. Quizds no sca exagerado mirar en péginas
‘como cstas urt obra analoga a la de los Padres de la

(Javier Jiménez Limon).

JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS. Proyecto
de Hermano. Vision Creyente del Hombre. Sal Ter-
rae, Suntunder, 1957, 751 pp.

1

t El titulo y la dedicatoria primera indican ya de

;l‘ entrada y como en semilla ¢l tema y L pretension del
libro,

s

: Trata det hombre, del hombre precisamente como
bermano, en uni vision ereyente: en la vision de quicn

. ha recibido activamente la experiencia Gnica y al

3 mismo ticmpo comunicadi a todos, de quicn con-

: lesamos desde antiguo que es verdadero hombre y

3 verdadero Dios: Jesus, ¢l Ungido, Jesueristo. Del

: unico de quicn podemos decir simplemente gue es EL

" HOMBRE precisamente porque es ¢l unico de quicn

c alirmamos que ¢s EL HUO DE DIOS. Todos los

¥ demds en nuestra raza humany somos proyectos de

: hombre y proyectos de Hijos de Dios: proyectos de

S Hermano.

S

E Siendo  proyectos de hermano, nuestra larey,
nuestro quehacer, es trabujar porque todos y cada uno

A de los humanos scamos en verdad hermanos pusto

: yue somos v estamos lamados i ser hijos de Dios.

I,. El utulo: PROYECTO DE HERMANO. Vision

< creyente del hombre.

: Lu dedicatorn: A todo ¢l género humano, o todos

A los hombres y mujeres del planeta ticrra, con la apues-

f La por una Iraternidad universal verdadera, entranable

I y seria,

-

e La presentacion del libro al exponer ¢l tema, la
obra, las razones de ¢l y los problemas, retoma la con-

= tradiccion que es ¢l hombre expresada poco mas ar-

), riba en que al mismo tiempo scamos y estemos

y llamados @ ser hijos de Dios. Lo que somos, todo es

"'e nuestro y todo es recibido de Dios. Somos y
frustramos lo que somos, sin dejar de serlo. Y de esto

da cuenta la Biblia patrimonio de un pueblo, el an-
tiguo y ¢l nuevo Isracl, y de toda la humanidad. La
Biblia, objeto de estudio y libro de la Iglesia en la que
lo vivimos,

El tema ¢s ¢l hombre. Por esto el libro es una
antropologia. Una antropologia que no suplanta ni
desconoce los esfuerzos del hombre por conocerse a-
si mismo ¢n tlantas obras filosoficas, sociologicas,
psicologicas, historicas, ... y que se coloca en la vision
crevente, en la tradicion biblica vivida en la Iglesia, en
la doble contradiccion del hombre conocido por la fe
cristiana: que ¢l hombre ¢s a la vez creatura ¢ imagen
de Dios, y también pecado y Gracia: negacion de si”
mismo y afirmacion esperanzada prenada de futuro.

Este ¢s el portico de entrada a la lectura de poco
mis de 700 paginas en que una y otra vez, de un modo
y de otro estarcmos continuamente reflexionando,
rumiando, escuchando, reaccionando a la presen-
tacion de esas dos contradicciones en cuatro grandes
partes: El hombre creatura, ¢l hombre imagen de
Dios; el pecado del hombre, la Gracia de Dios en el
hombre. ¢Es esto un simple retomar de un libro de
texto anterior 4l Vaticano 1l las cuestiones "De Deo
creante et elevante; de peccato et de Gratia (Sobre
Dios en cuanto Creador y en cuanto que nos levanta
al orden sobrenatural; sobre ¢l pecado y la Gracia)?
Si y no. Si porque los temas son los mismos; no por la
novedad gon que los trata. Cuestiones siempre an-
tiguas y siempre nuevas. Novedad que manifiesta lo
que de nuevo fue la teologia del Vaticano Il y
posterior a €l, que pas6 de una teologia teocéntrica a
una teologia antropocéntrica sin dejar de ser Teologia
porque volvio 4 poner ¢n ¢l centro de clla al ver-
dadero Hombre y verdadero Dios, Jesas de Nazaret.

Setecientas cincuenta paginas son muchas paginas
si todas y cada una de sus proposiciones fueran objeto
de estudio en sentido estricto. No son tantas si
también ¢s un libro de lectura en el que uno se desliza
como sobre un rio: ¢n momentos ¢l agua va tranquila;
a ratos la corriente del centro es fuerte y bhay
necesidad de remar de través; y también los répidos
arrastraran al lector, quien tendrd que manejar
agitada y atinadamente ¢l remo para avanzar veloz,
pero sin estrellarse ni hundirse.

Las ayudas no faltan. El Magisterio de la Iglesia,
Los Padres, la Escritura, autores antiguos y modernos
van iluminando la contradiccion, la solucion parcial, la
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solucién de rafz pero que no convierte el misterio en
simple problema. Las reflexiones del autor engarzan
toda esa trama para darle a cada hilo su propio valor,
para entrecruzarlos o llevarlos paralelos de manera
que se vaya bordando ese "Proyecto de Hermanos"
que nos anuncié en el titulo.

Es imposible en una presentacion como la actual
enlistar en su concreto todas esas ayudas ofrecidas a
lo largo del libro. Pero puede ayudar limitarnos a unas
cuantas péginas por via de ejemplo. Con toda con-
ciencia de que hago una eleccion arbitraria, que no sé
si seria la misma del autor puesto a presentar un
botén de muestra.

Veamos el capitulo 6, El Pecado Original.

Comienza con la primera definicion operativa;

esto es que denota de lo que estamos hablando sin
que ya desde el principio se de por resuelto todo lo
que se va a Lratar. Asi, de entrada ¢l pecado original
es la estructuracion del pecado en la persona. Sefala
luego la crisis actual del pecado: o bien la ceguera
ante lo personal por s6lo atender a lo socialmente
estructurado, o el insistir en lo s6lo personal con la
reaccién del mundo moderno a olvidarlo y negarlo.
Para superar estas simplificaciones escoge el camino
histérico, primero con una ambientacién panorémica:
en la historia se han dado dos formas de hablar del
pecado original: O bien necesitamos saber lo que era
Adinamcsdclpecadoparasabcr lo que es el po., 0
bien eso lo inferimos de nuestra experiencia. Ambas
posturas estaban presentes en el Concilio de Trento y
no porque fueran solo de esa época. Han sido de
todos los tiempos, con su variedad de matices. Ansel-
mo y Agustin estdn como en el origen de ambas
respectivamente. El montaje anselmiano
unilateralizado lleva a que el hombre es absoluta-
mente pecador sin que la libertad tenga nada que ver.
Agustin, desde la experiencia de que todos somos
pecadores, manda al infierno a todos los nifios muer-
tos sin bautismo. Y ambas concepciones estdn ahora
en crisis. "han entrado en crisis una experiencia que
violenta a la razén y una razén desconectada de la ex-
periencia”. Pero esta crisis no debe destruir toda la
teologia agustiniana. Avanzamos ¢n la comprension
~del p.o. examinando la experiencia humana y hacien-
do una lectura creyente que conecta la experiencia
con ¢l significado de Jesucristo para los hombres,
sujetos de la experiencia en nuestra historia concreta.

Examina ¢l autor la experiencia humana. El des-

contento propio, los mecanismos de defensa o de
autodestruccion o de supresion o de idealizacion o
por lo contrario ¢l saber asumirse. El peso del mal
sobre la razén. Y esto lo han expresado filésofos y asi
propone ¢l autor unas "variaciones filos6licas” sobre ¢l
pecado original recorriendo a Rousseau, Kant, Hegel,
Adorno, Marx, Freud, Camus, Sartre, Nabert. Una
etapa filosdfica que nos prepara para la teologia.
Entrado ya a ¢ésta ¢l primer paso es el estudio de las
fuentes teoldgicas, concretamente en ¢l caso la
Escritura y el Magisierio.

Para la Escritura recorre los primeros capitulos
del Génesis, Rom. 5, 12 en un estudio rdpido pero
cuidadoso. Luego presenta al Magisterio de la Iglesia:
el Concilio de Orange y el pelagianismo, el de Sens y
las explicaciones de Abelardo, el de Trento que en
parte retoma el de Orange y el de Cartago. En este de
Trento se detienc mucho mas para analizar despacio
los cinco cdnones sobre el pecado original y luego
presentar en conjunto las enscnanzas. Pasa al
Vaticano II que aynda como clave hermenéutica (es
decir de interpretacion) del de Trento a que com-
preadamos hoy el pecado original en la linca agus-
tiniana sin su pesimismo radical.

Saca al fin largamente sus conclusiones orientadas
decisivamente por ¢l Vaticano II. No lo sigo en las 18
pdginas para s6lo trancribir las intuiciones fundamen-
tales:

"Al hablar del pecado original estamos afirmando:

- que la historia ha transcurrido y transcurre por
un camino que no es el que Dios queria;

- que, en consecuencia, las comunidades humanas
y la humanidad global tienen una configuracion que
no es la que Dios querfa para la comunidad de los
hombres;

- que, por lo tanto, los individuos humanos no son
lo que Dios quiso que fuera el hombre al crearlo;

- y que todas estas negatividades siguen trabajando
como un dinamismo a vencer que crece fatalmente y
que siempre vuelve a brotar.

Y si ésta es la situacion del hombre (y a menos que
uno prefiera pactar positivamente con estos datos,
prescindir del juicio de Dios sobre ellos y limitarse a
decir que "las cosas son asi, y no hay que darle mas
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‘vueltas), se comprenderd que cerremos nuestra
reflexion afirmando que ¢l hombre es un ser
necesitado de Redencion.”

En todas las cuestiones encontramos la misma
honestidad para plantearla, ¢l mismo estudio de las
fuentes teologicas pertinentes y luego el conjunto de
reflexiones que desembocan en conclusiones para
ayudarnos a conocernos mejor porque nos conocemos
desde la historica revelacion de Dios. Y en este
camino también comprendemos un poco mejor a
nuestro Dios.

El hombre, ¢l cristiano, ¢l sacerdote y ¢l maestro
que ¢s José Ignacio Gonzalez Faus nos ha dado en
este libro alimento para nuestra fe pensada y vivida
hoy dentro de la tradicion que siempre nos va
entregando lo de ayer y de antier desde los primeros
mensajes de Dios y balbuceos humanos hacia lo de
manana: ¢l Reino de Dios, La Gracia de Dios que
viene y que ya estd entre nosotros.

(Luis del Vallg)

José Comblin
Antropologia cristiana,
Ediciones Paulinas, Madrid, 1985, 276 op.

Este libro de Comblin esta integrado por siete
capitulos. El capitulo | versa sobre “EL HOM-
BRE NUEVO". En él el autor nos hace ver lo
que el cristianismo tiene de novedad para el
mundo. La novedad que el cristianismo trae para
el mundo no es en primer lugar su doctrina, sino
unos hechos nuevos, unas realidades humanas
nuevas, que han surgido del seno de la vieja hu-
manidad: comunidades, misioneros, una préctica
de evangelizacion.

Estas realidades no tienen el poder de dominar el
mundo. Aqui radica la novedad del hecho cris-

tiano para el mundo. Tanto las comunidades co-,

mo los misioneros, como la practica evangeliza-
dora, son fermentos pobres y débiles, presentes
en aquello que hay de mas débil en el mundo,
los pobres. Pero esos fermentos son enviados al
mundo_para el despertar del HOMBRE NUEVO.
COMBLIN se hace una pregunta fundamental
sobre estos fermentos: ¢Quedaran aplastados y
recuperados por el hombre viejo? El peligru siem
pre estd ahi. Pero esta también la promesa de la
transformacion del hombre viejo.

La esperanza cristiana no huye del mundo: no
rechaza a la humanidad tal como es, pecadora y
llena de corrupcion; no es sectaria. Acepta las

fuerzas histéricas en todo lo que puedan tener
de bueno, nos dice COMBLIN.

La liberacién del mundo ha sido encomendada a
los pobres, a los que aparentemente tienen me-
nos poder para realizarla. Para el autor la opcién
por los pobres es |a gran revelacién cristiana de
la antropologia. Esto de ninguna manera quiere
decir, que los pobres puedan por si solos trans-
formar este mundo. Sin embargo, es su accion la
que confiere legitimidad y autenticidad a todo lo
que se hace por la transformacién del mundo.
Las fuerzas histéricas no pueden ser rechazadas
simplemente por causa de sus imperfecciones.
No existen los medios adecuados para el fin de
preparar el HOMBRE NUEVO. Los pobres sa-
bran practicar el discernimiento, a condicién de
que se respete su intuicion, su decision y su ini-
ciativa, COMBLIN apunta bien cuando dice que
la liberacion del hombre no viene de fuera.
Nadie libera a otro sin que éste se libere a s mis-
mo. Los planteamientos del autor nos llevan a
superar una mentalidad de cristiandad. El sostie-
ne en el mejor espiritu de la TRADICION CRIS-
TIANA que el cristianismo no ofrece un lideraz-
go historico; ofrece a Cristo y al Espiritu Santo,
que conduce a los pobres en su caminar. El cris-
tianismo muestra el discernimiento para que la
HUMANIDAD NUEVA se haga a si misma por
la fuerza del Espiritu y deje finalmente de ser
hecha por aquellos que no son el sujeto histérico
de esta HUMANIDAD NUEVA.

El capitulo || versa sobre “LA PERSONA Y EL
CUERPO". Que el hombre ésta en su CUERPO,
nos dice COMBLIN, es algo que la Biblia afirma
con la mayor claridad. Para la antropologia bibli-
ca el hombre en su cuerpo. Para comprender lo.
especifico de la antropologia biblica, COMBLIN
establece una comparacion entre la antropologia
griega y la antropologia biblica. La antropologia
griega no consigue dar razén de la unidad del hom-
bre y generalmente no tiene ninglin interres por
este tema, porque lo que le interesa es la libera-
cion del entendimiento de las cadenas del cuer-
po. Lo que constituye el valor del hombre es el
entendimiento. Los griegos desconocen las rela-
ciones entre el cuerpo y el entendimiento; desco-
nocen las funciones del cerebro y del sistema.
nervioso. Creen en la autonomia de la actividad
intelectual. Ni siquiera se interesan por el lengua-
je o por la funcién de las palabras en el pensa-
miento. De ahi una antropologia que atiende en
el hombre a la coexistencia penosa de tres prin-
cipios, 0 por lo menos dos: el cuerpo se encuen-
tra en el nivel mas bajo y no tiene ninglin valor,
al menos para los filésofos, nos dice COMBLIN.
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¢Qué es lo que hay detras de este desprecio del
cuerpo por parte de los filésofos griegos? ¢No
sera quizds, al menos en parte, el reflejo de una
sociedad basada en la esclavitud? Siendo cosa de
esclavos, el trabajo corporal s6lo podia ser des-
preciado.

En Israel y para los primeros cristianos las cosas
son diferentes. El hombre biblico trabaja y es li-
bre al mismo tiempo. Jesds y sus discipulos son
trabajadores que trabajan con el cuerpo y no co-
nocen actividades intelectuales sistematizadas.
No asisten a ninguna escuela, y para ellos el ejer-
cicto del pensamiento acompania a las actividades
del cuerpo. Para ellos esta claro que el hombre es
uno solo. Por eso no existen en la Biblia concep-
tos que se apliquen a diversas partes del hombre.

No hay nada equivalente a cuerpo y alma. Las
palabras hebreas que los traductores traducen
por cuerpo y alma. Las palabras hebreas que los
traductores traducen por cuerpo, carne, alma,
espiritu, no se refieren a una parte o a un ele-
‘mento constitutivo del hombre, sino a diversos
aspectos de su totalidad. La “carne”’, por ejem-
plo, no significa el cuerpo como algo distinto del
alma, sino el hombre en toda su debilidad,
mortalidad, tentacién y pecado. Por eso la carne
estd mds cerca del entendimiento y de la volun-
tad que de la materia. El hombre es carnal en sus
pensamientos en la medida en que pone su con-
fianza en ellos y busca su salvacién por medio de
ellos,

Para el evangelio cristiano todo el hombre es cor-
poral, todo es espiritual, todo es alma. No hay
nada fuera del cuerpo. Porque también el espiri-
tu estd en el cuerpo; es el cuerpo humano en
cuanto que se orienta bajo la mocién de Dios.

Para los griegos el cuerpo aisla y separa; es el
principio de individuaciéon. No ocurre eso con la
Biblia. Al contrario, por el cuerpo es como el
hombre estd unido a una tribu, a un clan, al pue-
blo. Es que todo cuerpo procede de otros cuer-
pos: el hombre es hijo-de. Todos los miembros
del mismo clan son hijos del mismo antepasado.
La antropologia.biblica en lugar de servir de ba-
se al individualismo, asienta el fundamento de la
comunidad, Para la antropologia biblica del
cuerpo no hay persona fuera de la comunidad.
El cristianismo, fiel a la tradicién biblica sobre
cuerpo humano, opuso desde el principio una ba-
rrera al individualismo.

El capitulo |l versa sobre “LOS HOMBRES EN
EL MUNDO". Aqui COMBLIN reflexiona sobre
los siguientes tépicos: 1) “La humanidad en el

espacio”’; 2) ““la humanidad en el tiempo"’. El ca-
pitulo IV versa sobre “LOS HOMBRES Y EL

DESAFIO DE LA MATERIA”. Aqui COMBLIN

reflexiona sobre: 1) “’La ciencia y la tecnologia™
y, 2) “El trabajo”. En el capitulo V centra su re-
flexion sobre “LA HUMANIDAD Y LA HIS-
TORIA DE SU LIBERACION. Para Comblin el
hombre no es solamente trabajador. Es también
animal politico, segin la féormula aristotélica.
Las dos actividades estdan estrechamente entre-
lazadas. La politica busca su camino entre la
guerra y el didlogo, alternativa siempre abierta.
Para resolver los grandes problemas que nos
aquejan como HUMANIDAD, el camino estd en
el didlogo. Este se basa en la fuerza de la palabra.
En el didlogo no se trata del parloteo rutinario,
impuesto por las clases dominantes para justifi-
car el mantenimiento del statu quo. Para
COMBLIN el didlogo comienza cuando surge el
grito de los pobres.

El capitulo VI versa sobre “LA LIBERACION
INDIVIDUAL", Para Comblin no has liberacion
de la humanidad fuera de la liberacién de las per-
sonas reales y concretas. Sin embargo —apun-
ta— la liberacién de la persona solamente llega
a una verdadera seriedad en medio de las luchas
de liberacion de la humanidad entera.

Finalmente, el capitulo VIl versa sobre “LA
HUMANIDAD ANTE DIOS". En este capitulo
final, COMBLIN denuncia a la modernidad. Esta
luché contra Dios en nombre de la emancipacion
humana. El Dios de la modernidad es el “dios"
de los fildsofos, no el de Jesucristo. Quizas algu-
nos cristianos —nos dice COMBLIN— hicieron
suyo este dios filoséfico. El Dios cristiano es el
vengador de los pobres, el defensor de lo huma-
no, de los mas oprimidos. El no defiende la idea
del hombre, sino a la humanidad humillada.

No me queda mds que decir. Vale 1a pena leer
este libro consagrado a la antropologia teoldgica.

Su lectura puede ayudar a replantear nuestra

praxis pastoral, fundada muchas veces en una an-
tropologia de corte dualista e individualista.

(Gonzalo Balderas Vega)

(Ver libros recibidos en la pag. 93)
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Escrituras. Leemos desde la bptica latinoamenicana, a
partir de las mujeres y los hombres empobrecidos.

Este boletin remonta a una iniciativa del Programa
Comiin de Biblia. Este programa fue creado por los
centros  de  asesoria  reunidos  por la  Red
Latinoamericana de la Comision de Panticipacion de
Iglesias en Desarrollo (CPIDO) del Consejo Mundial de
Iglesias (CAI). En su asamblea de 1987, en Buenos
Atres, diversos centros  expresaron la necestdad  de
atmentar un intercambio de relectura populur de la
Biblia. S¢ escogié al Cemiro de Estudios Biblicos,
(CEBI), de Belo Hovizonte, Brusil, paru coordinar este
Programa Comuin de Biblia.

Este boletin tiene un origen cspwc'iul. En San Publo,
en el primer semestre de 1988, se realizé un Curso Inten-
sivo de Biblia. En él panticiparon companeros de toda
América Latina. En el curso compartimos nuesiras ex-
periencias de lectura biblica en los diferentes contextos
de nuestros pueblos. De este compartir nacié ¢l material
del printer mimero.

Los aniculos presentan mucha vanedad. Dan una
idea de la riqueza de enfoque v tematicas. Pensamos
que en el fuiro, debemos organizar boletines mas
temdticos en donde cada nivmero trare de un deter-
minado asunio. Mientras tanto nos alegramos de poder
presentar este mimero con tanta variedad de asuntos.

Nos gustaria que los lectores v lectoras nos avudaran
a construir este boletin, enviando sus contribuciones y
sugerencias. Estas deben ser dinigidus a

Mercedes Brancher

Boletim: El pueblo Hace Camino

Avda Nazareth, 993

(4263 - Ipiranga - San Pablo

Brasil

LECTURA POPULAR DE LA BIBLIA

Carlos Mesters - Brasil

CRITERIOS DE LECTURA DE LA BIBLIA

1. Existe una lectura de la Biblia hecha por los
pobres de este Continente ¢n sus  comunidades
celestales de base. La lectura de los pobres, a pesar de
las diferencias propias de cada pucblo, ticne algunas
caracteristicas comunes a todos: a) Los pobres intro-
ducen cn L Biblia los problemas de su vida, Leen ks
Biblia a partir de su realidad v de su lucha. b) La lee-
tura s heeha on‘comunidad. Ella es antes de todo un
acto de e, una practica de oracion, una actividad

comunitaria. ¢) Ellos hacen una lectura obediente,
respetan ¢l texto, pues estian a la escucha de lo que
Dios dice, dispuestos a cambiar si El lo exige.

2. Esta prictica tan simple de los pobres, ¢s
profundamente fiel a la practica mas antigua de la
tradicion de la Iglesia. Por lo mismo, nos ofrece los
principios o criterios que deben orientar la lectura y el
estudio que vamos a hacer de la Biblia, y nos orienta
al objetivo que esta lectura quicre alcanzar en nuestra
vida.

3. El diseno del tridngulo, mucstra como estos tres
criterios se articulan entre si en vista de su objetivo:
escuchar a Dios hoy.

FE  COMUNIDAD

Escuchar
a Dios

PUEBLO-REALIDAD TEXTO-BIBLIA

4. Cuando son articulados entre si, estos tres
criterios generan un tipo de lectura biblica, cuyas
caracteristicas son las siguientes,

I CARACTERISTICAS DE LA LECTURA CRIS-
TIANA DE LA BIBLIA

1. Lectura que parte de la Realidad

. La certeza mayor que la Biblia nos comunica es
¢sta: Dios escucha ¢l clamor de su pueblo oprimido.
El estd presente en la vida y en la historia de este
pucblo para libertarlo. Por ¢so, como el pucblo y
como Jesds, debemos introducir en la Biblia la
realidad conflictiva ¢n que vivimos y que hace al
pucblo gritar de dolor. La situacion del pucblo debe
estar sicmpre presente durante la lectura de la Biblia,
Antes de recurrir a la Biblia, Jesis quiso conocer la
situacion de los dos discipulos de Emais:"¢De qué
estin hablando? éPor qué estan tristes?”

1002 (3




. Por ¢so mismo, también en el estudio de la
iblia, la primera preocupacion debe ser: descubrir, a
través de una lectura atenta del 1exto, la realidad con-
creta y conflictiva del pueblo que generd ¢l texto y ¢n
wista de la cual fue formulado.

¢. En lu manera de estudiar la situacion del pucblo

del tiempo de la Biblia, conviene utilizar los mismos

criterios de andlisis que usamos para cstudiar la

siluacion econdmica, social, politica y religiosa del
pucblo hoy. Esto permite realizar una conlrontacion

entre la problemitica de hoy y la de ayer, de s que

hablaba el Papa Pablo VI ¢n su discurso a los exégetas
ahianos.

2. Lectura hecha en Comunidad

4. La Biblia ¢s ¢l libro del pucblo, de la com-
unidad, de la lglesia. Por eso, ¢l lugar para su lectura
¢s la comunidad. La norma para su interpretacion os
la fe de la comunidad, de la lglesia. Asi mismo, al
hacer lectura individual, estoy leyendo el libro de L
comunidad, de la lglesia, El sentido que se busca os
un sentido comunitario, que yo como individuo debo
asumir por ser miembro de la comunidad. lnterpretar
s, antes que todo, unyg tarca comunituria, ©n gue
todos participan. No s la tarea de un fulano que o
tudio mas que los otros. El estudioso, ¢l exégeta. pat -
licipa con su parte y s¢ pone al servicio como todes
mundo.

b El descubrimiento del sentido que L Biblig
Hene para nosotros, no ¢s fruto solo de estudios. sino
Lambicn de la accion del Espiritu Santo, Esto oxiee
crcar un ambicnte de participacion. de fe. de oracion
A de celebracion, que dé espacio a ke accion del
Lspinitu Santo, ¢l mismo Espiritu que estiaen el orngen
de L Biblia y que, conforme a ly promesa de Jesus,
o i revelar el sentido de sus palabras. La oracion
vrea el espacio necesario para escuchar la Hamada Je)
Espinitu,

¢ Ly lectura y la interpretacion de Ly Biblia, no
pucden ser actividades separadas del resto de la vida
e la comunidad. Envuclven, animan v dinamizan
todas Lus actividudes y luchas de los micmbros de las
comunidades. Esto sera reflejudo en ¢l método v L
“dindmicas que se adopten.

d. En ¢l cstudio del texto, debemos tener la
preocupacion no soio por descubrir cual cra la
- realidid del puchlo de aquel tiempo, sino tumbicn

como ¢l texto expresaba la e de la comunidad de
aquel ticmpo y como S respondia a squella situacion
concreta y conflictiva en que ¢l pueblo se encontraba.

3. Lectura yue respeta el Texto

a. Lalectura de la Biblia es un aspecto del didlogo
nuestro con Dios. Lu primera exigencia del didlogo es
saber escuchar al otro y no reducirlo al tamano de
aguchlo que yo quicro que sca. El escuchar exige que
hagamos silencio en nosotros, que quitemos los
prejuicios para que ¢l otro se pucda revelar como él
s, La actitud de escuchar hace al texto hablar ¢n su
alteridad como palabra humana que nos transmite la
Palubry de Dios.

b. El texto s como ¢l pueblo pobre: no consigue
delenderse contra las agresiones que ¢l opresor y el
manipulsdor le hace. Es facilmente vencido, pero
dilicilmente  convencido. Sabe  resistir. En  cierto
modo, L necesidad de respetar y escuchar el texto, es
un lado de la medalla,

El otro lado ¢s respetar y escuchar al pueblo.

<. Esto exige que se sitle el texto en su contexto de
origen. Lilectura y el estudio del texto deben, por asi
decir, reproducir ¢l texto, reerearlo, para que pucda
aparecer sy sentido bien concreto dentro de a
situacion dgl pueblo de aquel ticmpo como respuesta
Jde onentacion o de critica sl pucblo.

Jo Esto exige que se tengan en cuenta los resal-
tados de fa excgesis cientifica. Para descubrir ¢l sen-
tido Jel 1exto s muy importante que ¢l estudio nos
lleve a conocer L situacion cconomica, social, politica
¢ deologica del pueblo de aquel tiempo.

¢. Uny lectura que respeta el texto, debe tomar
todas las preocupaciones posibles para no utilizar o
manipular ¢l texto (ni para conservar ni para transfor-
Mar) v asi, no proyectar nuestras propias deas o
descos dentro del exto.

4. Lectura que une fe y vida

Articulundo entre si los tres criterios venidos del
pucblo pobre, la lectura biblica que ahi resulta disloca
¢l nexo de la interpretucion y retoma algunas carac-
teristicas basicas de la mas antigua tradicion del
pucblo de Dios.
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a. La preocupacion principal ya no es descubrir el
sentido que la Biblia tenia en el pasado, mas si el sen-
tido que el Espiritu comunica hoy a su Iglesia por
medio del texto biblico. Este tipo de lectura era
llamada "Lectio Divina". Ella procura descubrir el
"Sensus Spiritualis”. Es la lectura de fe que procura,
con ayuda de la Biblia, descubrir la accién de la
Palabra de Dios en la vida.

b. La Biblia es leida no s6lo como libro que
describe la historia del pasado, mas también como
espejo (sim-bolo) de la historia que acontece hoy en la
vida de las personas, de las comunidades, de los
pueblos de América Latina. Es lo que los antiguos
llamaban el "sentido simbélico”. La busqueda de este
sentido expresa la conviccion de fe, de que Dios con-
tiniia habldndonos por los hechos de la vida.

¢. La preocupacion principal ya no es interpretar
el texto, pero si interpretar la vida; nuestra historia
por medio del texto. Cambiasc ¢l nexo del texto para
la vida. Es lo que San Agustin describe en la com-
paracion de los "Dos Libros”. La Biblia, ¢l "segundo
libro", nos ayuda a interpretar la vida, el "primer
libro".

S. Lectura en defensa de la vida

Uniendo la Biblia con la vida y la vida con la
Biblia, haciendo que una ayude a intrepretar a la otra,
la lectura que de ahi resulta es necesariamente
ecuménica y libertadora.

a. Lo que tenemos de mds ecuménico y universal
es la vida y el deseo de tener vida en abundancia. Este
deseo de vivir como gente y de tener vida mas justa y
mads abundante, existe sobre todo, entre los pobres y
oprimidos. El pueblo pobre es ecuménico cuando lee
la Biblia. La lectura que hace es en defensa de la vida
ecuménica. En ¢l principio Dios cre6 la vida para que
fuera bendecida. Llam6 a Abraham, para que el
pucblo de Abraham recuperase para todos la ben-
dicién de la vida perdida por causa del pecado. La
Biblia surgio6 y existe para iluminar la vida y defender-
la, para que sea vida en abundancia.

b. La situacién en que vive el pueblo en América
Latina, una tal lectura al servicio de la vida, necesaria-
mente debe ser libertadora. Pues la vida del pueblo
esta sicndo amenazada por las fuerzas de la muerte,
explotada inicuamente. Ya no es vida en abundancia,

no ticne ni condiciones de ser vidg de eente. La lec-
tura ¢s ccumémca cuando amma al pueblo a or-

ganizarse para defender la vida, para luchar contra las
fuerzas de la muerte, para liberarse de todo lo que lo
oprime. Una lectura tal, realiza aquello que decia
Agustin: transforma la realidad de vida para que se

torne nuevamente en una "teofania’, una revelacion de
Dios.

6. Lectura comprometida

Este tipo de ieaura de la Biblia, cuando es llevada
con fidelidad, va abriendo poco a poco nuestros 0jos
sobre la realidad y nos va llevando a una opcién por
los pobres y a un compromiso mds firme con su causa.

a. Poco a poco, la lectura comienza a ser hecha a
partir de otro lugar social, no més a partir del lugar de
los "sabios y entendidos’, sino a partir de los
"pequenos”. "iSi, Padre, te agradezco porque asi fue
de tu agrado!”

b. La wectura ¢s hecha no solo para conocer mejor
el sentido de la Biblia, sino también, y sobre todo,
para practicarla. "No s6lo oye la palabra, sino que la
pone en practica”, La informacién obtenida por el es-
tudio, es en vista de la préactica transformadora, para
que, nuevamente, el rostro de Dios sea revelado.

¢. Una 1al lectura comprometida con los pobies,
cuando es hecha en comunidad, poco a poco comicn-
za a asumir una dimension politica, pues tiene que ver
con la conversion no s6lo personal, sino también com-
unilaria y social.

7. Lectura fiel

Resumiendo todo, este tipo de lectura no pretende
otra cosa que ser fiel al objetivo de la propia Biblia.

a. El objetivo de la Biblia ¢s uno solo: ayuaar al
pueblo a descubrir que Dios llegd cerca para escuchar
el clamor de los pobres y caminar con cllos, ¢l mismo
Dios que en otra hora camind con el pucblo de Isracl;
si, éste mismo Dios es Yavé, Emmanucl, Dios con
nosotros, Dios Liberador que nos llama a experimen-
tar su presencia hoy. La lectura de la Biblia debe ser
ficl al objetivo de la Palabra de Dios.

b. La llave principal de 1a Biblia ¢s Jesus, muerto y
resucitado, vivo en medio de la comunidad. La lectura
de la Biblia tiene como objetivo ayudar al pucblo a
descubrir la grandeza del poder con que Dios acom-
pana y liberta a su pueblo; a saber el mismo poder que
¢l us6 para sacar a Jests de la muerte. Es lo que San
Pablo pedia para la comunidad de Efeso.

Hicimos esta enumeracion larga y detallada de las
caracteristicas de la lectura cristiana de la Biblia para,
por medio de clla, ofrecer un cuadro permanente de
referencias. De vez en cuando es bueno hacer una
revision de nuestra practica y del tipo deslectura que
estamos haciendo de la Biblia. Asi, c¢stas 7 caruc-
teristicas pueden servir como criterio de evaluacion y
de revision.
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