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El propdsito de este trabajo es confrontar la posicion que, desde la filosofia,
presenta Xavier Zubiri frente a la epistemologia cientifica, con la postura que,
desde la sociologia, ha expresado Pierre Bourdieu respecto al mismo tema.

Las reflexiones de estos autores son relevantes para comprender la

epistemologia porque:

a) Patentizan ciertas posibilidades de relacion entre la filosofia y la ciencia.

b) Proporcionan marcos para el andlisis de los sistemas conceptuales que utiliza
la ciencia y del conocimiento cientifico en cuanto tal.

c) Apuntan ciertos criterios que pueden ayudar a delimitar la nocion de verdad
en la practica cientifica.

d) Desentrafian el caracter sociohistorico de la actividad cientifica.

En sintesis, se pretende mostrar que las aportaciones de la filosofia de Xavier
Zubiri y los analisis epistemoldgicos y sociologicos sobre la ciencia de Pierre
Bourdieu pueden confrontarse, pero también complementarse, en orden a una
mejor comprension del fundamento y la funcionalidad de la ciencia.

El pensamiento de Zubiri y Bourdieu ha significado rupturas radicales con
sus antecesores. Por un lado, filosoficas, pues de Zubiri, exclamé Ellacuria,
asombra su radical posmodernidad, asi como su completa despreocupacion por
parecerlo y su total independencia de las modas filosoficas. Y, por otro, en el
terreno de las ciencias sociales, ya que los trabajos de Bourdieu suscitaron no
solo polémica sino resistencias entre los intelectuales, que él mismo
diagnosticaba como un “punto de honor mal colocado que les impide aceptar la
representacion realista de la accion humana que es la primera condiciéon del
conocimiento cientifico del mundo social” (RP 9).

Ninguno pretende eliminar los prejuicios del quehacer cientifico, pues
simplemente exponen la necesidad de abandonar su defensa para buscar en la

confrontacion racional un fundamento mas riguroso de la actividad cientifica.
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INTRODUCCION

El propoésito de este trabajo es confrontar la posicion que, desde la filosofia, presenta
Xavier Zubiri frente a la epistemologia cientifica, con la postura que, desde la sociologia,
ha expresado Pierre Bourdieu respecto al mismo tema.

El término epistemologia se entendera en este escrito como la reflexién sobre la
naturaleza del conocimiento y sobre su intencionalidad en la ciencia. Esta reflexion,
deberéa procurar, en primer término, contar con una idea sobre la realidad, entendida como
objeto genérico de conocimiento; en segundo lugar, explorar la naturaleza del
conocimiento cientifico. Es decir, ofrecer una idea sobre los principios en los que se
fundamenta y sobre el modo en que funciona, y, por ultimo, proporcionar una idea sobre
el camino o método que debiera seguirse para cumplir adecuadamente los objetivos del
conocimiento cientifico.!

Ahora bien, se trata de exponer las ideas de Xavier Zubiri y de Pierre Bourdieu
acerca del fundamento y la funcionalidad de la ciencia. Los temas relacionados con la
idea sobre la realidad y con el método cientifico se abordaran como meros complementos
de la exposicion.

Ni Zubiri ni Bourdieu se entendieron a si mismos como epistemélogos. El
fundamento y la funcionalidad de las ciencias no constituyen en sus obras una
preocupacion central. Sin embargo, sus reflexiones pueden ser relevantes para

comprender mejor estos aspectos de la epistemologia porque:

a) Patentizan ciertas posibilidades de relacion entre la filosofia y la ciencia.

1 Cf. Javier Monserrat, Epistemologia evolutiva y teoria de la ciencia, Universidad Pontificia Comillas, Madrid,
1984, p. 4.
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b) Proporcionan marcos para el analisis de los sistemas conceptuales que utiliza la
ciencia y del conocimiento cientifico en cuanto tal.
c) Apuntan ciertos criterios que pueden ayudar a delimitar la nocién de verdad en la
practica cientifica.
d) Desentrafian el caracter sociohistorico de la actividad cientifica.
Estos elementos constituiran los capitulos que estructuraran este trabajo y que seran
expuestos después de haber presentado la situacion de ambos autores en relacion con la
epistemologia.
En sintesis, se pretende mostrar que las aportaciones de la filosofia de Xavier
Zubiri y los analisis epistemologicos y sociolégicos sobre la ciencia de Pierre Bourdieu
pueden confrontarse, pero también complementarse, en orden a una mejor comprension

del fundamento y la funcionalidad de la ciencia.

Hacia una definicion de la epistemologia

Es comun que “epistemologia” y “teoria del conocimiento” sean usados como sindnimos.
Ya los griegos distinguian entre epistéme y doxa para distinguir entre el conocimiento
ordinario, correspondiente al segundo término, y el sometido a una reflexion critica y
rigurosa, relacionado con el primer término.

Dada esa distincion, “epistemologia” se ha utilizado con frecuencia para “designar
el estudio critico de las ciencias, dirigido a determinar su valor, su fundamento l6gico y su
campo de accidn”.?

Sin embargo, el término se ha ampliado y también se usa para referirse a
epistemologias cientificas especiales: “epistemologia de la fisica”, por ejemplo.

Ademas, las formas de la epistemologia también pueden variar. Asi encontramos

que Piaget habla de “epistemologias metacientificas”, para referirse a aquellas que parten

2 Diccionario histérico de la lengua francesa, citado por Rolando Garcia, El conocimiento en construccion. De las
formulaciones de Jean Piaget a la teoria de sistemas complejos, Gedisa, Barcelona, 2000, p. 15.
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de una reflexion sobre la ciencia y tienden a prolongarla hasta convertirlas en una teoria
general del conocimiento; de “epistemologias paracientificas”, para designar las que se
apoyan en una critica de las ciencias e intentan alcanzar un modo de conocimiento
distinto al cientifico y en oposicion a éste, y de “epistemologias cientificas” que
permanecen en el marco de una reflexion sobre la ciencia.®

En este mismo sentido, Javier Monserrat se refiere a las escuelas epistemoldgicas
en filosofia, para designar aquellas teorias del conocimiento cientifico que han surgido
dentro de la filosofia; a las escuelas de epistemologia cientifica en cuanto tal, que surgen
de una reflexion sobre la naturaleza del conocimiento cientifico, y a las epistemologias
psicoldgicas, cuyo origen esta en las investigaciones sobre el ser humano a partir de la
psicologia.*

En este trabajo, ya lo deciamos, la epistemologia se referira a la naturaleza e
intencionalidad del conocimiento cientifico. Y este escrito tocara sélo los aspectos
relacionados con el fundamento y la funcionalidad de la ciencia misma.

En lo que sigue, las aportaciones de Xavier Zubiri se entenderan en el contexto de
las llamadas epistemologias filosoficas, en el sentido de Monserrat. Y las reflexiones de
Pierre Bourdieu se situaran, en cambio, entre las llamadas epistemologias cientificas, tal
como las entienden Piaget y el mismo Monserrat.

Antes de exponer los cuatro aspectos, mencionados arriba, en los que Bourdieu y
Zubiri pueden aportar a la reflexion sobre el fundamento y la funcionalidad de la ciencia,
se intentard expresar la situacion que guarda cada uno frente a la tarea de la

epistemologia.

3 Cf. Jean Piaget, Naturaleza y métodos de la epistemologia, Vol. 1 del Tratado de l6gica y conocimiento cientifico,
Paidds, México, 1986, pp. 23-59.

4 Cf. Javier Monserrat, Epistemologia evolutiva y teoria de la ciencia, p. 14.
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CAPITULO |
XAVIER ZUBIRI Y PIERRE BOURDIEU ANTE EL PROBLEMA DE LA
EPISTEMOLOGIA

Situacidn de la filosofia de Xavier Zubiri en el campo de la epistemologia

En 1930 Xavier Zubiri se encuentra en Berlin. Alli conoce a Einstein y a Schrodinger.
Gran parte de sus esfuerzos de esos afios estan dedicados a estudiar los avances de la
fisica y sus consecuencias para la filosofia. En ese momento la fisica de Einstein y Planck
revolucionan el panorama del conocimiento. Las teorias especial y general de la
relatividad descubren una nueva imagen del espacio y del tiempo que en las nuevas
teorias se vinculan estrechamente con la masa y el movimiento. La idea misma de la
materia se transforma gracias a la mecénica cuéntica. Zubiri no esta ajeno a estos cambios
y pretende integrarlos a su filosofia, pues piensa gque es necesario un nuevo instrumental
filos6fico que responda a los retos planteados por estos cambios en la ciencia. Su
pretension es llevar las reflexiones de Husserl y Heidegger a un nivel distinto, mas
cercano a los hechos reales. Preocupacion que se muestra en una conferencia, impartida
en 1946, en la Universidad de Princeton con el tema “Lo real en mateméticas”.’
Lamentablemente no se conserva la intervencion de Zubiri, pero es presumible su
referencia al Teorema de GoOdel y que éste, dado su interés por la realidad de la
matematica, fuese uno de los matematicos famosos presentes, o al menos tuviera pronto
conocimiento de ella. Lo que si se conserva son sus palabras a la luz del contexto
intelectual de Godel: “En ella me he visto forzado a dar una idea distinta de lo que es la

inteleccion, de lo que es la realidad y de lo que es la verdad” (NHD 16-17).

5 Cf. Antonio Gonzilez, “Xavier Zubiri: vida y obra”, en Anthropos, nim. 201, octubre-diciembre de 2003, pp. 40-
41.
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Posicion de Zubiri frente a la ciencia en sus primeros escritos

En 1946, como se decia arriba, Zubiri esta impresionado hondamente por el despliegue de
la ciencia: “So6lo hay dos o tres momentos de la historia que puedan compararse con el
presente en densidad y calidad de nuevos conocimientos cientificos” (NHD 29). Zubiri
afirma que la metafisica griega, el derecho romano y la religion de lIsrael son los
productos mas admirables del espiritu humano. El cristianismo, a su juicio, los absorbio
en una unidad radical y trascendente, pero sélo la ciencia moderna es equiparable a esos
tres legados (cf. NHD 29).

Pero, dice Zubiri, en este momento de la historia, el intelectual esti rodeado de
confusion, desorientado y descontento consigo mismo, pues estos caracteres empatan
precisamente con los riesgos de la verdad (cf. NHD 29 y 37).

Estos riesgos se encarnan en el positivismo, el pragmatismo y el historicismo como
las tres grandes desviaciones frente a las que se encuentra la verdad. La verdad es
expresion de lo que hay en las cosas y si éstas se entienden como meros datos empiricos,
aquélla se desliza hacia el positivismo. La verdad es un modo de interrogar a la realidad y
si el interrogatorio se entiende como una necesidad de manejar con éxito el curso de los
hechos, la verdad deriva hacia el pragmatismo. La verdad existe en una situacion
determinada, pero si ésta se entiende como un estado objetivo del espiritu, surge el
historicismo (cf. NHD 44).

Ahora bien, la situacion histérica europea se ha visto impulsada a dar forma
intelectual al modo de acercarse a las cosas, por medio de la investigacion cientifica, para
descubrir y precisar lo que son esas cosas en cuanto hechos (cf. NHD 44).

Si el pensamiento conquista las cosas es porgue esta ya moviendose en ellas. Para
Zubiri ésta es la verdad radical y primaria de la inteligencia. EI pensamiento cientifico
actual se aleja de su objeto: las cosas. Pero si se considera la ciencia como una

penetracion cada vez mas honda y mas extensa en un mundo de objetos en el que ya
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estamos inmersos, cambia la perspectiva: el positum no es mera impresién sensible, la
simplicidad al manejar los fendmenos no es ciega utilidad y la situacién historica no es
una mera forma objetiva del espiritu. Las cosas son las que se imponen a nuestros
esfuerzos. La ciencia es el despliegue de una inteligencia poseida por la verdad. Esto
también significa que las ciencias se exigen mutuamente para captar diversas facetas y
planos de diversa profundidad, de un mismo objeto real (cf. NHD 47-48).

La ciencia y la filosofia se encuentran ante esta tarea (cf. NHD 49-57).

Zubiri y la investigacion cientifica en el tiempo de la trilogia sobre la inteligencia

Cuando, en 1980, se publica el primer volumen de Inteligencia sentiente, el pensamiento
de Zubiri ha llegado a su madurez.

En el primer volumen, Inteligencia y realidad, Zubiri analiza lo que el llama
“aprehension primordial”, por la que las cosas se actualizan como algo “en propio” o “de
suyo”. Lo cual no significa que ese “de suyo” sea una propiedad de la cosa aprehendida,
sino que ella se presenta de esa manera. Y esto, aunque la inteleccion se agotara en el acto
de aprehension. Queda claro, en esa obra, que la realidad, —cuyo significado en Zubiri se
expondra al detalle mas adelante— es la formalidad de las cosas en la aprehension y no
una zona de cosas “allende” ésta.

Las consecuencias de ello son que, en primer término, la realidad no es sinénimo
de cosa “en si” como afirmo la metafisica antigua y medieval, ni tampoco cosa “en mi”
como sostiene el subjetivismo moderno. La realidad es algo previo: es “de suyo”, o “de
si”.

En segundo lugar, esta formalidad del “de suyo” define el sentir humano como
“sentir intelectivo”, a diferencia del animal que so6lo tiene un sentir estimulico. Asi frente
a la “inteligencia concipiente” de la metafisica y a la “inteligencia sensible” de la época

moderna, Zubiri propone la “inteligencia sentiente”.
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En tercer término, la definicion de inteligencia en Zubiri se reserva al modo de

procesar informacion especificamente humano:

La filosofia clasica ha resbalado sobre la impresion de realidad. Es esta impresion,
sin embargo, lo que constituye el inteligir primordial, y no las combinaciones,
incluso selectivas, de lo que suele llamarse inteligencia animal. Mucho menos aun
puede hablarse, como hoy es frecuente, de inteligencia artificial. Tanto en un caso
como en otro, lo ejecutado, sea por el animal, sea por el mecanismo electronico, no
es inteligencia, porque todo ello concierne tan solo al contenido de la impresion,

pero no a su formalidad de realidad (IRE 85).

En cuarto lugar, en la aprehension primordial el hombre actualiza la cosa como siendo tal
cosa y a la vez como siendo real. Por tanto, hay un doble momento en la aprehensién: el
“talitativo” (un color o una piedra en cuanto tales) y el “trascendental” (el color o la
piedra como simplemente reales).

Por dltimo, cuando lo que se aprehende es una realidad compleja con muchas
notas, lo que se actualiza conforma un conjunto de notas que constituyen un “de suyo”.
Una estructura clausurada de notas, que Zubiri llama “sustantividad”. Estructura que
surge del analisis del modo en que las cosas quedan actualizadas en la aprehension, a
diferencia de la “sustancia” metafisica que solo hace referencia a la estructura de la cosa
en si.b

En el segundo volumen, Inteligencia y logos, Zubiri analiza el modo de inteleccion
que, sobre la base de la aprehension primordial que nos actualiza las cosas como reales,
reactualiza en la aprehension lo que ellas son en realidad. Se trata de la afirmacion que se

efectua en el juicio. Aunque para juzgar lo que es una cosa entre otras, lo primero que

& Cf. Diego Gracia, Voluntad de verdad. Para leer a Zubiri, Labor, Labor Universitaria, Barcelona, 1986, pp. 138-
140.
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debe hacerse es tomar distancia, retraerse y considerar lo que es la cosa desde el campo.’
Esta retraccion conduce a lo que Zubiri llama “aprehension simple” y que define como “la
libre creacion o postulacion desde el campo de lo que en la cosa “seria” el contenido de su
realidad, en la direccion de su ‘esto’ (precepto), de su ‘como’ (ficto) y de su ‘qué’
(concepto)”.®

Desde esa distancia, la inteligencia vuelve a las cosas reales para buscar ya no lo
que “seria” la cosa real, sino en busca de lo que clla “es” en realidad. Ya no se habla de
simple aprehension sino de “inteleccion afirmativa”. Es el regreso desde el campo a la
cosa lo que conduce a “juzgar”, donde se afirma lo que la cosa “es” en realidad, aunque
esta afirmacion conduce a veces a la certeza, otras a la plausibilidad, en ocasiones a la
duda o al barrunto y a veces a la ignorancia.

Pero alin seguimos en el andlisis de las cosas “en” la aprehension, no “allende” la
aprehension. Las afirmaciones y los juicios son de realidad, no de existencia.®

Hasta aqui no se ha decidido nada sobre lo que las cosas son allende la
aprehension. Esto es lo que la razon tiene que investigar. La razon va a intentar inteligir lo
que las cosas son “en la” realidad, no si son reales, ni lo que son en realidad. Por lo tanto,
la razon busca mas alla de la aprehension. Aunque lo va a hacer impelida por la realidad
tal como ha sido actualizada en la impresion. En la impresion la cosa se nos ha impuesto
como “de suyo” y como afirmandose en el campo de realidad. Y esto no agota la riqueza
de la realidad ni las posibilidades de la inteligencia. Lo aprehendido de la cosa nos lanza a
indagar su realidad allende la aprehension, en el mundo. Es lo que Zubiri llama “marcha

intelectiva”. La tarea de la razon es el analisis en profundidad de lo que las cosas son en

7 Campo de realidad es la unidad primaria de las cosas por razon de su formalidad (cf. IL 25). La apertura de cada
cosa real a otras. “La respectividad misma de lo real en cuanto dada en impresion de realidad” (cf. IL 31). No es ni un
envolvente, ni una atmdsfera, ni un espacio, ni un vacio de realidad, ni un momento de lo real allende la aprehension,
ni un momento subjetivo. Es el ambiente que generan las cosas, la mera respectividad de las cosas reales por su
caracter de realidad. Es una trascendentalidad sentida, una dimensién de la actualidad de lo real. Cf. Glosario de la
tesis de Jordi Corominas, obtenida en http://www.uca.edu.sv/facultad/chn/c1170/ jc14glosario.html.

8 Diego Gracia, op. cit., p. 151.

9 Loc. cit.
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la realidad del mundo. Tarea de la investigacion cientifica, pero también del arte, de la
religion.*®

Tarea fatigosa y siempre inacabada. Idea en la que Zubiri profundiza en el discurso
que pronuncié al recibir, en 1982, el Premio Ramon y Cajal a la Investigacion Cientifica.

En ese discurso, Zubiri empieza diciendo que lo que se investiga es la verdad. No
la verdad de las afirmaciones, sino la verdad de la realidad misma. La verdad por la cual
lo real se puede llamar realidad verdadera.

La investigacion de la realidad verdadera, aun cuando sea una ocupacion, no se
puede reducir a ella, pues es una dedicacion. Dedicar es mostrar algo (deik) con una
fuerza especial (de). Cuando se habla de dedicacion intelectual, esa fuerza consiste en
configurar o conformar la mente segin lo que muestra la realidad y ofrecerlo a la
consideracion de los demaés. Vivir esta configuracion intelectual es la profesion: el
investigador profesa la realidad verdadera.

Al investigar, se va de la mano de la realidad verdadera; nos arrastra. Esta
condicion de ser arrastrada impone a la investigacion los caracteres de la misma realidad.
El primero es que todo lo real es lo que es s6lo respectivamente a otras realidades. El
segundo, que toda realidad es constitutivamente abierta. S6lo desde otras cosas, que hay
que buscar, se puede entender la cosa que se desea comprender. La inteleccion es un
movimiento de busqueda. Y como estos caracteres se repiten en las otras cosas desde las
que entendemos las que se quieren entender, al ser arrastrados por la realidad el
movimiento es inacabable. La investigacion es inacabable porque la realidad es
constitutivamente abierta, mas alla de que la humanidad no puede agotar la riqueza de la
realidad.

Tercero, la realidad es mdltiple. En primer término, porque hay muchas cosas
reales y cada una con sus caracteres. Investigar esos caracteres, las notas de cada orden de

cosas reales es lo que constituye la investigacion cientifica. En segundo lugar, la realidad

10 Cf. Ibid., pp. 151-152.
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es multiple por su caracter abierto, entonces la investigacion también debe dirigirse al
caracter mismo de la realidad. Y esto es, para Zubiri, la filosofia.

Asi, mientras las ciencias investigan cOmo son y como acontecen las cosas reales,
la filosofia se dedica a investigar qué es ser real. La ciencia y la filosofia no son
independientes. Se necesitan mutuamente. !

Por eso, el pensamiento de Zubiri desea mostrar a los cientificos que mas alla del
conocimiento propio de la ciencia hay un modo de conocimiento que, lejos de ser
independiente, se liga estrechamente a lo que la ciencia ha conseguido: el pensamiento
filosofico que nos lleva a descubrir el sentido de entender la realidad y a comprender lo

que es la realidad.*?

Nota sobre el concepto de realidad en Zubiri 3

En sus ultimas obras, Zubiri llama indistintamente a la formalidad que caracteriza a los
actos humanos formalidad de realidad o formalidad de alteridad (cf. HD 34). La primera
designacion es la mas general y la preferida por Zubiri, pero a medida que avanza en la
elaboracion de la trilogia sobre la inteligencia, sobre todo en Inteligencia y razén, utiliza
cada vez mas la segunda férmula.

La primera expresion tiene el inconveniente de situar a Zubiri en un contexto
metafisico del que es dificil desprenderlo. Por eso, Antonio Gonzélez ha resaltado la
anfibologia del término realidad, ya que éste parece designar tanto la alteridad radical con

la que las cosas se actualizan en nuestros actos como las cosas tal como son con

11 Cf. Xavier Zubiri, “Sentido de la vida intelectual. Discurso del Premio Ramoén y Cajal a la Investigacion Cientifica
(1982)”, en Antrhropos, nim. 201, octubre-diciembre de 2003, pp. 37-38.

12 Cf. Pedro Lain Entralgo, “Mi Xavier Zubiri”, en Ibid., p. 51-52.

13 Este apartado estd basado en Jordi Corominas, Etica primera. Aportacion de X. Zubiri al debate ético
contemporaneo, Desclée de Brower, Bilbao, 2000, pp. 285-299 y en Antonio Gonzalez, Un solo mundo, obtenido el
2 de septiembre de 2002 en http://www.uca.edu.sv /facultad/ chn/c1170/agtd0303.html, pp. 15-23.
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independencia de ellos. Lo que causa dificultades no s6lo a quien no conoce a Zubiri,
sino aun a aquellos que, como Ellacuria, dedicaron afios a estudiar la filosofia de Zubiri.

Por eso, la lectura que hacen Gonzalez y Corominas insiste en que no se puede
decir: “si desaparece el ser humano sélo desaparece la actualidad de la realidad”, porque
no se sabe cual pueda ser la realidad allende la aprehension o simplemente, como parecen
sugerir algunos textos de Zubiri leidos en una linea metafisica: “;Si no hubiera hombres,
es que las cosas perderian esa cualidad o no la habrian adquirido? No, lo que no habrian
adquirido o lo que perderian si la humanidad desaparece antes que las cosas, €S
justamente su actualidad, y eso es distinto” (SSV 357).

Si se concibe la realidad como alteridad, comencemos por decir que la alteridad
tiene dos momentos estructurales: los contenidos y la formalidad. Los contenidos son
denominados por Zubiri “notas”, no en el sentido de signos, sino como algo gnoto. No se
trata de algo ya conocido (cognitum) sino de simplemente de lo “noto” en la aprehension
primordial de realidad. En sentido lato, las notas pueden ser denominadas cualidades o
propiedades de una cosa. Pero esto no quiere decir que las cualidades o propiedades estén
detrds de ella. En la aprehension, las cosas son las cualidades y las propiedades
actualizadas (cf. IRE 33). Ahora bien, la alteridad no es sélo actualidad de contenidos o
notas, sino también la actualidad de las mismas notas como algo otro.

Respecto al momento de la formalidad, en varios textos de Zubiri, contemporaneos
a la trilogia sobre la inteligencia, se habla de la formalidad como “alteridad radical” (cf.
SH 458, HD 32) en donde cada sentido aprehende la realidad de un modo propio, de
manera que lo aprehendido tiene un modo distinto de independencia respecto al
aprehensor: no es igual la independencia que tiene respecto a la aprehension el calor que
el color (cf. IRE 38). Los distintos modos de actualizacion de la realidad dependen de los
distintos sentidos: ‘“cada sentido, ademas de aprehender cualidades distintas, las
aprehende segin un modo de alteridad propia; la diferencia méas profunda de los sentidos

estriba en esta diferencia de formas de alteridad” (SH 458). Sin embargo, estas distintas
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formas de alteridad tienen algo en comun pues “todas estas alteridades son modalidades
de una alteridad radical, que es lo que yo llamo formalidad” (SH 458).

En sintesis, las cosas se presentan en la aprehension como siendo en propio o de
suyo aquello que son, por tanto como siendo reales. La alteridad y la actualidad es
siempre de las cosas, pero una filosofia primeral* no puede presuponer que estas cosas
estan ahi antes de toda aprehension. Eso, en todo caso, seria una plausible y mas que
razonable hipotesis metafisica.

Privilegiar la expresion formalidad de alteridad sobre formalidad de realidad evita
de entrada una inclinacién metafisica en la lectura de Zubiri y el esfuerzo que supone
redefinir el uso comun y filosofico habitual del término “real”. También coloca
inmediatamente a Zubiri en el centro de la filosofia del siglo XX, pues “alteridad” es una
de sus categorias basicas, una categoria que esta presente en las corrientes filosoficas mas
dispares del siglo pasado bajo el comun denominador de resistencia a todas las formas de
totalidad abstracta y racionalismo. También permite contextualizar adecuadamente a
Zubiri. Si es cierto que todo intento actual de hacer filosofia es necesariamente un dialogo
y una critica de Hegel (cf. NHD 182) la alteridad es, desde Feuerbach, la nocion medular
de todas aquellas filosofias que pretenden trascender el horizonte de la subjetividad donde
Hegel dejo a la filosofia. En Feuerbach, destaca Antonio Gonzalez, mas alld de su
antropologismo naturalista, se encuentra el esbozo de una verdadera filosofia primera,
precursora de la fenomenologia, al mostrar que en los sentidos hay una “diferencia” o
alteridad irreductible entre sujeto y objeto que impide una sintesis como la pretendida por
Hegel en su ldgica. Una verdadera alternativa a Hegel s6lo podria consistir en una
rigurosa fenomenologia de la sensibilidad que es justamente el camino que inicia
Feuerbach y que culminard en Zubiri. El gran mérito de Feuerbach habria consistido en

mostrar que el problema de la verdad y de la realidad no se juega en el ambito del

14 Para estos autores, filosofia primera es el esfuerzo de reflexién que descubre los prejuicios y los elimina para luego
intentar justificar reflexivamente el punto de partida de la filosofia. Para ellos esta “primeridad” es radicalidad, y por
ello es siempre principiante pues nunca puede dar por terminada su labor. Cf. Antonio Gonzéalez, Estructuras de la
praxis, Trotta, Madrid, 1997, pp. 12-13.
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pensamiento sino en el de la sensibilidad, donde reside una constitutiva e irreductible
alteridad.

Ahora bien, en la nocion de alteridad de Zubiri aparecen otros problemas. El
primero es que mientras la formalidad de realidad basta para cualificar lo propio de la
accion humana, hay que afadir una cualificacion mas radical, pues la formalidad de
alteridad cualifica a todos los vivientes. Para Zubiri, la diferencia fundamental entre el
sentir humano y el sentir animal consiste en el tipo de alteridad de ambos sentires. La
alteridad del sentir animal es una alteridad respecto a la respuesta, una alteridad que
remite a una determinada actuacion, la alteridad de los actos humanos en cambio es una

alteridad que remite a si misma, a lo actualizado en el acto.

Ciertamente, la inmensa mayoria de las impresiones humanas son, como en todo
animal, meramente estimulicas. Si uno tuviera que aprehender por ejemplo la
transmision sinaptica o las reacciones enzimaticas como realidades, seria imposible
la vida del animal humano. Pero hay unos receptores especiales que sienten las
impresiones como alteridad de realidad. Y esto es lo especificamente humano. El
sentir humano es otra cosa que el sentir animal. EI hombre siente lo sentido no

estimdlicamente, sino realmente (HD 33-34).

El problema grave al hablar en términos de “alteridad” en lugar de “realidad” es que
contra la ambicion de Zubiri, pareceria que se le recoloca en una “metafisica de la
subjetividad”. Lo cual puede significar una salida de la escoldstica, pero una entrada a la
fenomenologia, porque la mayoria de las filosofias de la alteridad parecen moverse en el
horizonte de la subjetividad. El término alteridad sugiere, en la filosofia contemporanea,
una inmediata referencia a la mismidad o subjetividad. Ya sea que se enaltezca la
alteridad con respecto a la subjetividad —como es el caso de Levinas— o la subjetividad
respecto a la alteridad o la alteridad de las cosas respecto a nosotros mismos, en el mero

uso del término parece que nos referimos a una problematica moderna y personalista.
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Incluso en Marx, que prosigue de algin modo el andlisis de la sensibilidad de Feuerbach,
mostrando como es la actividad sensorial la que nos vierte al otro, la alteridad sigue
siempre siendo una alteridad respecto a un sujeto, por mas que no se deje jamas
reabsorber en el si mismo de la conciencia como en Hegel. No es, entonces, facil salirse
de este horizonte de la subjetividad. No basta con criticar la nocion sustancial de sujeto.
Lo mismo pasa si la referencia es Ortega, pues al hablar de alteridad se esta siempre del
lado de la circunstancia y se hace referencia a un mi. Lo actualizado en nuestros actos
queda referido a nuestros actos como lo otro de ellos. En Levinas se acentuara hasta el
limite la heterogeneidad radical del otro, su radical asimetria respecto a la mismidad.
Todo lo que se ha dicho acerca del otro por parte de la filosofia clasica, moderna y
contemporanea se mueve prioritariamente, segun Levinas, en el terreno del ser, de lo
mismo; en definitiva, en el ambito de la identidad y por ende del idealismo pero por mas
disimiles que sean estos diversos planteamientos filoséficos, la alteridad dice referencia
inmediata a mi y, cuando menos, a un horizonte personalista muy diverso del horizonte
“real” en el que se quiere instalar Zubiri.

Sin embargo, la alteridad de Zubiri tiene muy poco que ver con esta alteridad
personalista. No dice, en uno u otro sentido, referencia inmediata a mi sino referencia a si
misma. La cosa actualizada en nuestros actos no remite a nuestros actos, sino que
solamente remite a si misma. No se trata de la alteridad de la cosa con respecto a mi
subjetividad, sino de la alteridad de la cosa en mi acto perceptivo con respecto a cualquier
acto. La cosa no se actualiza como referida a mi subjetividad y ni siquiera como referida a
mi acto de percepcion. La cosa actualizada solamente remite a si misma, como si fuera
independiente de cualquier percepcion. Lo actualizado en nuestros actos queda como
radicalmente otro e independiente de nuestros actos. No se trata simplemente de sustituir
la referencia a la subjetividad por la referencia a los actos. Lo que se presenta como otro
no remite a un acto respecto al cual fuera otro sino que solamente remite a si mismo.

Es una alteridad no-relacional. Una alteridad que abarca toda impresion y todo acto

humano, previa a toda diferenciacién y a toda distincion entre mi, las cosas, y los otros.
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Puede parecer una nocion forzada y es posible que el “de suyo” zubiriano sea mas
preciso 0 que haya nociones mejores, lo importante es destacar que lo que fuerza la
nocion es el intento de describir en los actos humanos un hecho positivo. Tomemos el
acto que tomemos, lo actualizado en él: un color, un suefio, un sonido, un dolor de
estbmago, un recuerdo, un deseo, se presentan como radicalmente distintos e
independientes de nuestros actos.

Los contenidos se presentan, en el sentir mismo —por lo cual se denomina como
un sentir intelectivo— en una alteridad que los hace sentir como “de suyo”, como otros
que la misma actualidad intelectiva. Incluso, como destacara Antonio Gonzalez, cuando el
propio cuerpo se actualiza en nuestros actos, se actualiza con la misma alteridad con la
que se actualizan las demas personas Yy las cosas no personales. Todos aquellos actos que
pueda llegar a calificar de “mios” se actualizan también en alteridad radical. Zubiri insiste
a lo largo de toda su obra en las dificultades que supone para la filosofia el “espejismo
producido por la descripcion predicativa” (SE 161) y reitera que algunas lenguas como las
semiticas, en la medida en que expresan las cosas conexas mediante nombres
morfolégicamente construidos unos sobre otros, logran que la conexion se exprese con la
unidad prosodica, fonética y semantica de dos o varios nombres (estado constructo), de
suerte que pueden ser mas aptas para una descripcién estructural como la que él realiza o
para que se hagan transparentes en ellas nuevos aspectos de la realidad (cf. SE 354-355).
Muchos problemas filoséficos se disolverian si no se desarrollara la filosofia con un
lenguaje indoeuropeo (cf. SH 298). De ese modo, la alteridad es para Zubiri la raiz misma
de toda circunstancia, de todo mundo y de toda mismidad. En esta alteridad radical se
anudan los demas, las cosas y yo mismo, colocandonos asi en un ambito trascendental, el
ambito de la formalidad de alteridad, donde el mi no tiene ningan privilegio sobre los
demas y sobre las cosas. Este planteamiento se acercaria de algin modo al de Feuerbach,
pues tampoco para €l hay una anterioridad de la alteridad cdsica sobre la alteridad
personal ni de la alteridad personal sobre la alteridad cosica sino una radical

congenereidad entre ambas.
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La ventaja principal al proponer el uso de alteridad es que nos sitla a Zubiri en una
filosofia primera y que elimina de entrada el “esoterismo” de Zubiri colocandolo de lleno
en el centro del debate filoséfico contemporaneo. Por el caracter trascendental de la
alteridad no podemos quedarnos en aprehension primordial y nos vemos arrastrados, por
la misma fuerza de alteridad, “hacia” otros modos de inteleccion (cf. IRE 254-255). Todos
los modos de inteleccion son sentientes, no porque contengan datos sensibles como se ha
pensado usualmente, sino simplemente porque estas modalizaciones de la aprehension se
mueven en la misma formalidad de realidad actualizada en la aprehension.

En el logos, la modalizacion se refiere a que la aprehension de la propia realidad y
la aprehension de otras realidades se da siempre en un “entre” de alteridad, en una
funcionalidad que Zubiri llama “campal”, que puede adoptar formas muy diversas:
sucesion, coexistencia, posicion, temporeidad, espaciocidad. De manera que no solamente
el “otro” es aprehendido como otro respecto a mi, sino que mi realidad también es
aprehendida como “otra” respecto a la realidad del otro.

Con la razén se emprende una marcha mas alla del campo, pero no se salta mas
alla de la alteridad radical. La raz6n no constituye una via para traspasar la orbita de la
alteridad de lo aprehendido para acceder a la zona de lo no aprehendido. La razon es “la
misma alteridad [...] que es intrinseca y formalmente también una alteridad intra-campal y
una alteridad mundanal. EI mundo no es sentido como causa de mis impresiones, sSino
como mundanalidad de la alteridad impresiva de lo real como real” (IRA 233).

Ahora bien, esta marcha no es un allende el sujeto, sino marcha hacia lo otro que es
propiciada por la alteridad radical con que quedan las cosas en los actos humanos (cf. IRA
68 y160).

En sintesis, el logos quiere inteligir lo otro en su presentarse como otro (cf. 1L 71,
173). La razon por su parte “no es movimiento dentro de un concepto, no es movimiento
en lo mismo sino que es marcha hacia lo otro” (IRA 68, cf. IL 51 e IRA 84). De ahi que la
misma formalidad de alteridad de la aprehension afecte al campo y al mundo (cf. IRA
233).
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Situacidn epistemoldgica de Pierre Bourdieu

Ya en 1973 Bourdieu deseaba que la sociologia se examinara a si misma desde los
principios generados por el saber epistemoldgico. Para Bourdieu era necesario que los
sociélogos se pusieran de acuerdo en los principios que eran evidentes para los
especialistas en las ciencias de la naturaleza o en la filosofia de las ciencias. A su juicio,
la indiferencia epistemoldgica propia de la sociologia la conducia a una anarquia
conceptual inaceptable.

En este sentido, le parecia necesario someter las operaciones de la préactica
sociologica a la polémica de la razén epistemoldgica. Esto permitiria definir la actitud de
vigilancia propia de la sociologia, ademas de abrir la oportunidad para conocer los errores
de esta ciencia, descubrir los mecanismos que los engendran y establecer los medios para
superarlos.

Se trataba de dotar a los investigadores de los medios para revisar su trabajo
cientifico, sin caer en la censura ni en el horror al error por el que se instaura una
tecnologia investida de exorcismo (cf. 0s 13-15).

Ahora bien, Bourdieu sostenia que la critica epistemoldgica va siempre
acompafada de critica social. La sociologia de la sociologia es, por tanto, el instrumento
que permite una movilizacion de los logros de la ciencia en contra de la misma ciencia
para poder despojarla de sus prejuicios y errores. A juicio de Bourdieu, la tradicion que
proviene de Georges Canguilnem y Michel Foucault, al descubrir las dimensiones
inconscientes del quehacer cientifico, mostraba que es posible liberar a la ciencia del
dominio de un pasado que se sobrevive en el presente y de contribuir al conocimiento del
sujeto de conocimiento.

Por otra parte a Bourdieu le parecia indispensable, ademas de lo anterior, construir
una sociologia del sistema de ensefianza y del mundo intelectual, ya que ésta es

primordial para descubrir las categorias que delimitan lo pensable y predeterminan lo
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pensado. En toda educacion exitosa, dice, se puede encontrar un universo de supuestos,
censuras y lagunas que encierra a los elegidos de las escuelas de elite en una suficiencia
desposeida (cf. sc 56-57).

Bourdieu no explica en qué consiste esa desposesion, pero puede suponerse que se
refiere a la ignorancia de lo que sucede en el mundo de la practica, en el mundo de la
polis y la politica; a la ignorancia de lo que significa existir en este mundo; a la
ignorancia, en fin, de dicha ignorancia y de las condiciones econdmicas y sociales que la
hacen posible (cf. mp 29).

Por lo anterior, Bourdieu planteaba que el estudio de la razon debe abordarse
historicamente. Sin querer decir que la razon se reduce a la historia, sino que las
condiciones histdricas de aparicién de las formas sociales hacen posible la produccién de
la verdad. La verdad, en el pensamiento de Bourdieu es, ante todo, un compromiso que
surge de las luchas entre los actores que conforman un campo. En el campo?®® cientifico
esta definicion se refiere a que sélo se puede triunfar en él si el hombre o la mujer de
ciencia se conforma a las leyes inmanentes de ese campo: reconocer la verdad como valor
y respetar los principios y los canones metodologicos que definen la racionalidad en un
momento determinado. EI campo cientifico, dice, es un juego en el que hay que armarse
de razdn para ganar. Para Bourdieu, afirmar que hay condiciones sociales de la
produccion de la verdad también es afirmar que hay una politica de la verdad, una accién
para mejorar y defender el funcionamiento de los universos sociales en donde se engendra

la verdad y se ejerce la razon (cf. cD 41-42).

15 La nocion de campo ha sido planteada por Bourdieu para dar cuenta del conjunto de relaciones objetivas en las que
histéricamente se encuentran ubicados los agentes y con la cual intenta sobrepasar las arbitrarias oposiciones entre
estructura e historia, entre conservacion y transformacion. Los campos se presentan como “espacios estructurados de
posiciones (o de puestos), cuyas propiedades dependen de su posicién en esos espacios y pueden ser analizadas
independientemente de las caracteristicas de sus ocupantes” (SC 135). Se trata no de la suma de las personas que se
consagran a la ciencia, la politica o la produccion cultural, sino del sistema de posiciones que ocupan esos agentes en
la politica o en la cultura.
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Pero todo esto no significa que Bourdieu niegue la posibilidad de que la ciencia sea
mas eficaz y “mas dichosa o menos desdichada” (USC 122), pues es posible plantear una
realpolitik de la razén, por la cual se actue sobre las estructuras que la razon lleva a cabo
y se acometan los obstaculos sociales que enfrentan la comunicacién racional y la
discusion ilustrada. Ahora bien, esto no significa politizacion de la razén, pues para
Bourdieu no hay nada mas funesto que la importacion de los modelos politicos al campo
cientifico. Para Bourdieu esta realpolitik significa defender la autonomia de los campos,
tanto el cientifico como el artistico o el literario, para impedir que los dirigentes politicos
y econdmicos legitimen su accion politica con razones que no tienen nada de cientificas.
Bourdieu se refiere, entonces, a la invencion de estructuras organizativas capaces de
favorecer la integracion del trabajo colectivo aun cuando se conserven los diferentes
intereses que guian a los cientificos dado que estan integrados en campos dotados de
I6gicas casi antagonicas. Bourdieu cree que un dispositivo de este tipo ofreceria las
posibilidades que se requieren para que la ciencia ofrezca la respuesta que debe y puede

dar a las necesidades sociales (cf. usc 121-125).

El problema epistemolodgico en cuanto tal

En la mayoria de las obras de Bourdieu se pueden encontrar multiples referencias a las
cuestiones relacionadas con la epistemologia y la metodologia de las ciencias sociales. Es
el caso, por ejemplo, del analisis que hace de la objetivacion en el primer capitulo de El
sentido practico (cf. sp 55-73), al que nos referiremos mas adelante.

Bourdieu dedico por entero El oficio de socidlogo a las cuestiones epistemoldgicas.
Por eso, el examen del problema epistemologico que enseguida se presenta se refiere
fundamentalmente a este libro.

Bourdieu considera que para superar las discusiones académicas es necesario

someter la practica cientifica a una reflexion que, a diferencia de la filosofia del
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conocimiento, se aplique a la ciencia que se esta haciendo y no a la ciencia hecha sobre la
cual solo pueden establecerse sus condiciones de posibilidad y de coherencia.

Esto significa que la tarea propiamente epistemologica es descubrir en la misma
practica cientifica las condiciones para discernir lo verdadero de lo falso. Lo cual puede
hacerse cuando se examina el pasaje entre un conocimiento menos verdadero y uno mas
verdadero, que mas bien serd, en palabras de Bachelard, “aproximado, es decir
rectificado”. Esta accion de la razon es la que puede proporcionar, a juicio de Bourdieu,
los principios de una reflexion capaz de inspirar y controlar la actividad cientifica que

constituye la funcion critica de la epistemologia (cf. 0s 20-21).

Preguntarse qué es hacer ciencia, 0 mas precisamente, tratar de saber qué hace el
cientifico, sepa éste 0 no lo que hace, no es solo interrogarse sobre la eficacia y el
rigor formal de las teorias y de los métodos, es examinar a las teorias y los métodos
en su aplicacion para determinar qué hacen con los objetos y qué objetos hacen (0s
25).

El examen que hace Bourdieu en El oficio de socidlogo para dilucidar las teorias y los
métodos se impone por la jerarquia de los actos epistemoldgicos, ya que desde esta
perspectiva el hecho cientifico se conquista, construye y comprueba.® Este postulado
hace necesario el rechazo al empirismo que reduce la actividad cientifica a la mera
comprobacién y al convencionalismo que apenas propone los preambulos de la

construccion del objeto (cf. 0s 25).

16 Mas adelante se expone la manera en que Bourdieu completa esta afirmacion en relacién con la verdad.
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Zubiri y Bourdieu: comparieros de viaje

La expresion comparieros de viaje se emplea en politica cuando dos grupos antagénicos
se ponen de acuerdo para luchar contra aquel que consideran su principal enemigo. Se
trata, pues, de un acuerdo tactico, aun cuando en la estrategia ambos grupos sigan
distanciados y, ain mas, separados de manera irreconciliable.

Tanto Zubiri como Bourdieu estan de acuerdo en que es necesario eliminar una
lectura metafisica de la ciencia actual y, también, en que el empirismo dominante en el
campo de las ciencias modernas no es la solucion a los problemas que surgen al pretender
fundamentar las teorias y métodos cientificos. Sin embargo, la distancia entre ellos se
conserva, ya que estas tareas se construyen desde un punto de partida distinto.

Para Zubiri el papel de la filosofia no se limita a un mero analisis de los sistemas
conceptuales que se usan en la ciencia, pues también es necesario estudiar las
elaboraciones teoricas de la razon cientifica desde una perspectiva trascendental. Y esto
no significard una divisién entre dos ambitos de conocimiento: uno inmediato vy
meramente descriptivo —al estilo de la fenomenologia— y otro mediato y constructivo,
tal como lo hacen las explicaciones cientificas, pues para Zubiri tanto los contenidos
inmediatamente actualizados en el campo de la aprehension como los contenidos
postulados por las teorias son inteligidos como reales y son susceptibles de una
consideracion trascendental por la filosofia (cf. IRE 209-215).

Para Bourdieu, en cambio, es necesaria la ruptura entre lo que la percepcion
elabora y lo que la teoria construye. La razén es conquista, construccion y comprobacién
en contra de las percepciones, las prenociones, el mismo lenguaje. Y, ademas, la razén se
construye en una polémica incesante con los intereses extracientificos (los filosoficos,
entre otros). La razon cientifica debe construir continuamente su autonomia frente a esos
intereses y defender las condiciones propias de la cientificidad frente, por ejemplo, a los

intereses politicos.
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La confrontacion que surge de la distancia entre estos puntos de partida, es lo que

se desarrollara en lo que sigue.
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CAPITULO II
RELACIONES ENTRE CIENCIA Y FILOSOFIA

La funcion de la filosofia frente a la ciencia en Xavier Zubiri

Para descubrir la funcién de la filosofia respecto a la ciencia, se expondra enseguida lo
que Zubiri piensa respecto a la calificacion que la ciencia ha hecho de las cualidades
sensibles de la percepcion. Este sera el punto de partida para fundamentar esa funcion que
para Zubiri es, ante todo, de critica.

Las cualidades sensibles (el color, el olor, el sonido), dice Zubiri, han sido
calificadas por la ciencia moderna como impresiones subjetivas. Por eso es necesario
aclarar qué se entiende cuando se afirma que esas cualidades son reales (IRE 170).

Zubiri sostiene que si se afirma que las cualidades sensibles son subjetivas, no hay
posibilidad de establecer una presunta correspondencia entre éstas y las cosas reales. Pues
si todo el orden sensorial es subjetivo como y por donde puede la inteligencia salirse de lo
sensorial y llegar a la realidad.

El racionalismo dice que esta salida esta en el concepto. La realidad del sol es lo
que los conceptos me dicen acerca de él, no lo que percibo de él. Zubiri piensa que esto es
objetividad,'” pero no realidad, pues los conceptos no pueden serlo de realidad real y
efectiva. Si esto fuera asi, la ciencia no pasaria de un puro y simple sistema coherente de
conceptos, pero no seria una aprehension de realidad. Y para que los conceptos sean de
realidad no queda otra opcién que apoyarse en la realidad sentida. Los conceptos son
imprescindibles, pero lo concebido en ellos es real sélo si lo real ya se dio como tal en la

realidad sentida. Es claro que con la sola percepcion no habria ciencia, pero sin la realidad

17 Para Zubiri la objetividad es la fuerza de imposicién del signo en los animales (cf. IRE 52); en cambio la
objetualidad corresponde a la inteleccidn de una cosa sobre el fondo de su realidad profunda (cf. IRA 175, 185-198).
Cf. Glosario de la tesis de Jordi Corominas, en http://www.uca.edu.sv/facultad/chn/c1170/ jcl4glosario.html.
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dada en la percepcion tampoco habria ciencia. Por tanto, si lo sentido es subjetivo, es
imposible la correspondencia entre conceptos y lo sentido.

Si la razén inquiere la existencia de algo real se presuponen impresiones reales, no
subjetivas. Si las percepciones no son realidad del sujeto®® y tampoco son reales en si
mismas, la causalidad queda sin fundamento, de manera que “el razonamiento causal nos
llevaria de lo subjetivamente coloreado al concepto de un sujeto coloreado distinto del
mio, pero jamas de un sujeto a la realidad” (IRE 180). Si la causalidad se apoya en lo
subjetivo cae en el vacio, por eso debe apoyarse en lo percibido (cf. IRE 171-180).

Cabe entonces reiterar que todo lo que la ciencia afirma del mundo se justifica sélo
si es explicacion de lo percibido en cuanto real. Las ondas electromagnéticas o sus
fotones son necesarios para el color percibido. Pero son necesarios no sélo como causas
productoras de la cualidad percibida sino que son la realidad de esta cualidad. El color no
esta producido por la onda, sino que es la onda percibida, es la realidad perceptiva visual

de la onda. La percepcion visual del color es la onda en la percepcion (cf. IRE 186).

Se preguntara entonces como las ondas, [...] es decir, como la realidad allende la
percepcion hace surgir en la percepcion la cualidad real inmediatamente percibida. A
lo cual respondo que esto es un problema de ciencia, y que la ciencia [...] lo ha
soslayado. Es el escandalo de nuestro saber.

Lo real percibido, pues, es lo que nos lleva inexorablemente a lo real allende lo
percibido; lo real allende lo percibido no tiene mas justificacion que lo real percibido
(IRE 187).

Como se puede observar, en el pensamiento de Zubiri la ciencia parte de la realidad de las
cualidades sensibles en la aprehension y consiste en una marcha hacia su fundamento

allende la aprehension. Esto no significa que haya un paso de un orden de realidad a otro,

18 Cabe aclarar que para Zubiri, el concepto de “sujeto” es una construccion tedrica cargada de presupuestos
metafisicos.
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sino que la razén profundiza en la realidad de lo aprehendido. Ademas esto no obsta para
que las cualidades sensibles queden derogadas allende lo percibido (cf. IRE 187-188).%°

La importancia de esta exposicion radica en la denuncia que Zubiri hace del
esquema dualista con el que ha funcionado la ciencia, ya que ha presupuesto dos 6rdenes
de cosas: las subjetivas y las objetivas, en donde una es radicalmente distinta de la otra. Y
“la apelacion a la subjetividad no pasa de ser un expediente comodo para soslayar una
explicacion cientifica tanto de las cualidades sensibles como de la subjetividad misma”
(IRE 181). Esto implica, ademas, que la ciencia se entenderia a si misma como una
ocurrencia caprichosa o una arbitraria complexion de conceptos (cf. IRE 185). En el
apartado referido a la posicién que tenia Zubiri frente a la ciencia, ya se anotaba que
desde Naturaleza, hombre y Dios criticaba que el positivismo, el historicismo y el
pragmatismo partian de una separacion entre el hombre y las cosas para progresivamente
conquistarlas por medio de los conceptos.?°

Si se logra romper este prejuicio que concibe a la realidad como una zona de cosas
allende la aprehension y se muestra que las cosas en la aprehension son reales por estar
actualizadas en la formalidad de realidad, entonces se pueden entender los avances
cientificos como penetracion cada vez mas honda y extensa en la realidad, en la que ya
estamos inmersos.?!

Este analisis critico por parte de la filosofia puede aplicarse a otros presupuestos
cientificos. Es el caso, por ejemplo, de la critica que hace Zubiri a Heisenberg, en la que
subraya como, en el caso de la mecanica cuantica, una intervencion del experimentador
puede pertenecer al contenido mismo del hecho, en cuyo caso el hecho no es totalmente
independiente del experimento mismo; pero esto no implica, como pensaba Heisenberg,

que se trate de una intervencion del sujeto cognoscente en la realidad conocida, sino de

19 Cf. Antonio Gonzélez, Un solo mundo, obtenido el 2 de septiembre de 2002 en http://www.uca.edu.sv /facultad/
chn/c1170/agtd0301.html, p. 6.

20 Cf. Loc. cit.
28 Cf. Ibid., p. 7.
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una intervencion de la “manipulacion” experimental en el contenido de lo experimentado
(cf. IRA 249).

Cabe anotar que seria un error convertir la filosofia zubiriana en una teoria del
conocimiento. Para Zubiri, el conocimiento es una actividad ulterior y parcial en el
ambito méas amplio de la inteleccion. Exigir que ésta responda a las pautas del
conocimiento, ademas de hacer imposible al mismo, empobreceria a la inteleccion. Para
Zubiri, entonces, “toda teoria del conocimiento ha de fundarse en una previa
conceptuacion de la inteleccion y no al revés, como si inteligir fuera conocer” (IRA 164).
Asi, la teoria del conocimiento, incluyendo el conocimiento cientifico, es una elaboracién
teorica posterior a una filosofia de la inteligencia. Es necesario recordar que para Zubiri la
ciencia es “un modo mds entre otros de conocimiento” (IRA 171).2?

Por lo mismo, dice Antonio Gonzalez, no se puede reducir la filosofia a una terapia
del lenguaje cientifico. Todavia mas: la consideracion trascendental de los contenidos del
mundo es una tarea de la filosofia. La actualizacion de estos contenidos en la aprehension
0 su postulacién por parte de la razon cientifica, determinan formas y modos de realidad
de los que la filosofia tiene que ocuparse. Claro que esto no lo puede hacer la filosofia sin
los contenidos positivos que le proporcionen las ciencias.?

Este enfoque trascendental de la filosofia nos recuerda que tanto las cosas
actualizadas en la aprehension como las cosas allende ésta tienen una misma formalidad
de realidad, lo cual nos conduce a pensar que la ciencia no es mera construccién
conceptual, sino penetracion en la misma realidad. La critica filoséfica, por tanto, es
también un fundamento de las ciencias; no en el sentido de una teoria metafisica, sino

desde el punto de vista intelectivo. La filosofia fundamenta la ciencia en tanto que es

22 Cf. Antonio Pintor Ramos, Realidad y verdad, Publicaciones Universidad Pontificia de Salamanca/ Caja
Salamanca y Soria, Salamanca, 1994, pp. 270-271.

23 Cf. Antonio Gonzalez, Un solo mundo, obtenido el 2 de septiembre de 2002 en http://www.uca.edu.sv/facultad/
chn/c1170/agtd0301.html, p. 8.
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posible depurar su punto de partida respecto a posibles presupuestos filoséficos que la
podrian perjudicar.?

La cienciay la filosofia en Pierre Bourdieu

Enseguida se examinaran los problemas que Pierre Bourdieu sefialo respecto a la relacion
entre la ciencia y la filosofia. Los andlisis de la ciencia que Bourdieu expuso a través de
sus obras pueden ser calificados como estricta sociologia de la ciencia. Con todo, son
claras las preguntas que Bourdieu lanza al quehacer filosofico; estas cuestiones son las
que se exponen enseguida para luego poder confrontarlas con las aportaciones que hace
Xavier Zubiri al fundamento y la funcionalidad de la ciencia. La pretension de este
apartado, entonces, es ponerse delante de las cuestiones que debe responder la filosofia a
la ciencia desde el punto de vista de un estudioso de la sociologia del conocimiento

cientifico.

Filosofia y epistemologia

Desde el punto de vista de Bourdieu, Bachelard mostré que la actividad de la ciencia
moderna estd orientada por una “bi-certidumbre” cuyo contenido es el didlogo entre el
realismo y el racionalismo.

En el caso de Bachelard, nos dice Bourdieu, la llamada “filosofia del no” integra y
supera a ambas filosofias porque constituye una epistemologia como reflexion sobre la
ciencia en vias de realizacion. Al colocarse en el centro epistemolégico: entre el poder de
la rectificacion que corresponde a la experiencia y el poder de ruptura y creacion que

corresponde a la razén,?® Bachelard define su postura como “racionalismo aplicado y

24 Cf.. Ibid., pp. 8-9.

25 Esta relacion se explicara con detenimiento mas adelante.
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materialismo racional”, filosofia que se actualiza en “la accidon polémica incesante de la
Razon”. Esta postura rechaza el formalismo y el fijismo que concibe a la razén como una
e indivisible y esta a favor de un pluralismo de los racionalismos ligados a los ambitos
cientificos que tienen como axioma “el primado tedrico del error”, de manera que el
conocimiento es una rectificacion constante.

Esta posicion conduce a una epistemologia que se distingue de la filosofia
tradicional de las ciencias por el hecho de aceptar como objeto de reflexion la doble
filosofia que anima a los cientificos que son, por un lado, realistas y, por otro,
racionalistas, sin imponer una postura filos6fica determinada. Asi, “todas las filosofias del
conocimiento cientifico se ordenan a partir del racionalismo aplicado y del materialismo
técnico”.?® Esto significa que las filosofias que conducirian al racionalismo y realismo
ingenuos, pierden su poder de dar cuenta del trabajo cientifico y también de prestar una
asistencia conceptual y técnica a quienes se dedican a la ciencia, pues dejan de lado ya sea
la experiencia reflexiva o la invencion racional segun el extremo en que se sittan.

Para Bourdieu, este andlisis de las posiciones epistemoldgicas hace manifiesto que
los dialogos ficticios entre adversarios alejados, pero a la vez complices en la polarizacién
que expresan, son mas frecuentes que los densos intercambios entre la teoria y la
experiencia, que, en Ultima instancia, son las fuentes de una verdadera comunicacion (cf.
0S 94-97, 113-117, 214-220).

Campo filosofico y ciencias sociales

Este apartado no se relaciona directamente con el tema que se estudia, sin embargo, puede
develar ciertos aspectos de la relacion entre la filosofia y las ciencias que no se pueden
dejar de lado cuando aquélla reflexiona sobre éstas y, también, cuando la filosofia

establece qué clase de saber es ella misma y qué clase de saber son las ciencias.

% Gaston Bachelard, El racionalismo aplicado, Siglo xx1, México, 1980, p. 9.
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Bourdieu afirma que el rechazo del pensamiento que explora la génesis y, sobre
todo, del pensamiento que se dedica a pensar sobre la génesis constituye uno de los
principales focos de resistencia de los filésofos frente a las ciencias sociales. Segun
Bourdieu el filésofo se concibe, por lo general, como un sujeto extraterritorial respecto a
lo social. Para los filosofos, dice, la historia de la filosofia generada en el campo
filoséfico se considera exenta de circunstancias contingentes y anecdoticas.

Los textos filosoficos se presentan como canonicos y eternizados por el olvido del
proceso historico que los canoniz6. Asi, los defensores del monopolio de la historia de la
filosofia, que es territorio liberado de la ciencia histdrica, ni siquiera afirman la ciencia,
pues estdn inmersos en la irreductibilidad del discurso filosofico a cualquier
determinacidn social, de tal manera que dejan de lado lo que relaciona los textos con un
campo de produccién y con una sociedad historica.

Este propdsito, sigue Bourdieu, de absolutizar las obras y deshistorizarlas se
reafirma en las soluciones “filosoficas” de la contradiccion manifiesta en, por un lado, la
existencia de una pluralidad de visiones filosoficas y, por otro, la afirmacion de parte de
todas ellas del dominio exclusivo de la unicidad de la verdad.

Si se deja de lado la creencia en una filosofia perenne que es capaz de perpetuarse
y es siempre idéntica a si misma, las soluciones al problema de esa contradiccion se
pueden, a juicio de Bourdieu, reducir a tres filosofias de la historia de la filosofia,
asociadas a Kant, Hegel y Heidegger. Estas soluciones, mas alla de sus diferencias,
comparten la aniquilaciéon de la historia en cuanto tal al hacer coincidir alfa y omega,
arche y télos, pensamiento pasado y pensamiento presente.

La vision arqueoldgica de la historia de la filosofia propuesta por Kant, espera de
la “historia filosofante de la filosofia” una sustitucion de la génesis empirica y atenta
contra la dignidad del sujeto pensante al sustituirlo por una génesis trascendental. La
historia es, en esta concepcion, un devenir I6gico por medio del cual adviene la existencia
de la verdadera filosofia segun Kant: el criticismo en lugar del dogmatismo y el

escepticismo. De esta manera, la filosofia se presenta a si misma como lo que permite
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pensar de manera filosofica, es decir ahistéricamente, las filosofias del pasado que son
aprehendidas como opciones esenciales, basadas en la naturaleza del espiritu humano.

En Hegel, prosigue el analisis de Bourdieu, alcanza su pleno desarrollo la filosofia
propiamente filoséfica de la historia de la filosofia. Se trata de la filosofia ultima, el
término y objetivo de todas las filosofias anteriores, el fin de la historia y, claro, de la
historia de la filosofia. Y si se identifica la filosofia con su historia es para incorporar la
historia a la filosofia y convertir aquélla en un inmenso curso de filosofia.

Con Hegel, el orden cronolégico del desarrollo de las filosofia es también un orden
I6gico vy el Espiritu, al desarrollarse segun su propia ley, es el hilo conductor necesario
entre las filosofias.

Este modelo de la historia de la filosofia como elucidacién de la verdad revelada en
el origen alcanza, desde el punto de vista de Bourdieu, su pleno desarrollo con la teoria de
la verdad como des-velamiento y anamnesis expuesta por Heidegger, pues esta teoria
autoriza al lector a pensarse como auténtico autor, profeta o hereje, que al regresar a la
pureza de los origenes, mas alla de la metafisica y de Platdn, revela a sus contemporaneos
la verdad, inscrita en una historia que nada tiene de accidental, sino que pertenece a la
“historia del Ser”.

Para Bourdieu esté claro que la resistencia a la historizacion arraiga no sélo en los
habitos de pensamiento de todo un campo, sino también en los intereses relacionados con
una posicion social. Y para combatir ese olvido de la historia propone el programa de
Spinoza referido a una verdadera ciencia de las obras culturales, que pide romper la rutina
de las exégesis hermenéuticas y someter las obras a una investigacion histérica para poder
determinar: “la vida y las costumbres del autor de cada libro, el fin que se proponia, quién
fue, en que ocasion, en qué época, para quién y en qué lengua escribio [...ademéas de
saber] en qué manos cayo [el libro...] quiénes decidieron admitirlo en el canon, como los

libros reconocidos como candnicos fueron reunidos en un cuerpo”.?” Bourdieu dice que es

27 Baruch Spinoza, “Autorités théologiques et politiques”, en Euvres, Gallimard, Paris, pp. 716-717 y 725-726,
citado en MP 67.
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un programa “magnificamente sacrilego” y que contradice punto por punto los
presupuestos de la lectura expuesta arriba, ademas de que puede ayudar a rescatar a los
textos filosoficos de “la falsa eternizacién de un embalsamiento ritual” (cf. Mp 33-34, 62-
67).

El examen del pensamiento de Pierre Bourdieu en relacion con la ciencia conduce
de manera inexorable a “admitir que el amor a la verdad, [...] como cualquier otra
disposicion del animo, es necesariamente tributario de las condiciones en que se ha
formado, es decir, de una posicion y una trayectoria sociales”. Pero también que al
reconocer que el rechazo del saber y el odio a la verdad estan muy extendidos se hace
necesario “un poco de interés personal por hallar la verdad [...que] no estd, ni mucho

menos, de mas” (MP 12).
Filosofia y ciencia ¢ distancias abismales?

Para Zubiri, la reflexion filosofica al situarse frente a la ciencia debe integrar tres
enfoques: el fenomenolégico, el ontoldgico y el trascendental.

El enfoque fenomenoldgico permite, al analizar la aprehension primordial de
realidad, situar a la filosofia en un dmbito anterior a las explicaciones cientificas, y no
porque no le concierna la realidad “allende” la aprehension, sino porque el analisis de la
aprehension le permite situarse en el plano del analisis de las cosas que han de ser
explicadas antes que lo haga la ciencia. Por supuesto que las ciencias pueden hacer, en
este plano, clasificaciones y descripciones, pero la filosofia puede indagar si en éstas se
han introducido presupuestos metafisicos que el analisis de la aprehension puede eliminar.

El enfoque ontologico que consiste en analizar la realidad de las cosas, es el tema
fundamental de la filosofia. Es claro que las ciencias tienen capacidad para constituir un
marco conceptual que no necesite de presupuestos filoséficos; pero, en ese marco, pueden
haberse deslizado presupuestos filosoficos que conduzcan inclusive a eludir preguntas

cientificas capitales, como, por ejemplo, es el caso de las cualidades sensibles que se

Fundamento y funcionalidad de la ciencia en 33
Pierre Bourdieu y Xavier Zubiri



analizaba arriba. Es posible, refiriéndonos a lo socioldgico, que en la idea de realidad
social se introduzcan presupuestos filosoficos que la filosofia misma pueda desentrafiar y
criticar. Es posible que la ciencia viva sin contenidos filosoficos, pero no puede vivir con
una filosofia que la desvie de sus propdsitos. Por eso la ciencia necesita de la filosofia:
para descubrir y desprenderse de los presupuestos filoséficos que impiden su avance. La
filosofia, entonces, puede contribuir a elaborar una idea acerca de lo que sea la realidad
que las ciencias estudian.

El enfoque trascendental es importante porque nos hace caer en la cuenta de que
tanto las cosas actualizadas en la aprehension como las cosas “allende la aprehension”
tienen una misma formalidad de realidad, y que, en consecuencia, la ciencia no es una
mera construccion conceptual, sino penetracion en la realidad. Esto no significa que las
ciencias deban fundamentarse en una teoria metafisica que explique las realidades
“allende la aprehension”, sino que la filosofia puede proporcionar fundamento a la ciencia
desde el punto de vista intelectivo. Es decir, cuando la filosofia analiza las realidades
actualizadas en la aprehension como “fundamento de todo saber real” (IRE 177) y su
constitucién como punto de partida de la marcha racional de las ciencias (cf. IRE 185),
entonces se hace posible depurar el punto de partida de las ciencias respecto a los
presupuestos filosoficos que pueden resultar perjudiciales para el mismo quehacer
cientifico.?®

Para Bourdieu los fildsofos s6lo podrian asegurarse su libertad si pusieran en tela
de juicio lo que los autoriza y fundamenta para decirse y pensarse filésofos. Es decir, solo
una critica empefiada en explicitar las condiciones sociales de posibilidad de lo que se
designa como filosofico, permitiria el cumplimiento de la intencion de liberar al

pensamiento filosofico de la actividad que recibe el nombre de filosofia.

28 Cf. Antonio Gonzalez, Un solo mundo, obtenido el 2 de septiembre de 2002 en http://www.uca.edu.sv/facultad/
chn/c1170/agtd0301.html, pp. 7-9.
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En efecto, conviene recordar sin animo de menospreciarlo, que el filésofo, al que
complace pensarse como atopos, sin lugar, inclasificable, esta, como todo el
mundo, comprendido en el espacio que pretende comprender. Este recordatorio no
s6lo no implica menosprecio, sino que trata de ofrecerle una libertad respecto a las
coerciones y las limitaciones inscritas en el hecho de que esté situado en un lugar
del espacio social, ante todo, y también en un lugar de uno de esos subespacios que

son los campos escolasticos (Mp 45).2°

Para Bourdieu es necesario liberar a la filosofia para poder liberar, a su vez, a las ciencias
sociales de la critica “reaccional” que las enfrenta a la vision que sostiene que esas
ciencias s6lo estan destinadas a suscitar la obediencia o que son una pretension velada a la
hegemonia inspirada en la voluntad de poder. EI problema se agrava cuando esta posicion
es sostenida por filésofos, sobre todo los llamados “posmodernos”, que, en contradiccion
con sus opiniones politicas conscientes y proclamadas, quieren dar una nueva forma
filoséfica a las condenas mas oscurantistas contra las ciencias, en particular contra las
sociales, “en nombre de los valores sagrados de la persona y los derechos imprescriptibles
del ‘sujeto’.”

Bourdieu esta convencido de que la actividad mas filosofica es el anélisis l6gico de
la I6gica especifica del campo filosofico. Para Bourdieu, la critica sociolégica conduce al
principio de la “filosofia” de la filosofia, inscrita en la practica social que se designa en un
tiempo y lugar determinados como filosofica. La duda radical que implica la evocacion de
las condiciones sociales de la actividad filosofica, podria hacer que se tambaleara el
sistema de defensa que la tradicion filosofica ha erigido contra la toma de conciencia de la
ilusion escolastica (cf. MP 45-48).

Expuesto lo anterior queda claro que ambos autores coinciden en que las ciencias

pueden sobrevivir sin la filosofia y que sostener que las ciencias dependen o se

29 | os campos escolasticos son los que quedan circunscritos casi por entero al universo escolar, como el filoséfico.
Cf. mp 29-30.
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fundamentan en una pretendida teoria metafisica es una simple ilusion, pero difieren en la
posibilidad de que la filosofia pueda aportar una reflexion significativa a la ciencia. Para
Bourdieu esto implicaria un esfuerzo ingente aunque la posibilidad de la aportacion
existe, siempre y cuando se realice una critica socioldgica del campo filosofico que
destruiria la filosofia de la filosofia vigente en ese universo. Para Zubiri, en cambio, esta
aportacion es parte del quehacer filosofico.

Desde el punto de vista de Zubiri, la aportacién de la filosofia a las ciencias es el
andlisis de lo actualizado en la aprehension. ¢Qué significa esto? En términos negativos
Zubiri lo contrapone a los razonamientos conceptuales (cf. IRE 14, IRA 233, IRE 203), a la
metafisica (cf. IRE 20), a las teorias tanto cientificas como metafisicas (cf. IRE 156, 203-
204, 285).%0

Ademas, Zubiri rechaza las concepciones de la aprehension humana en términos de
subjetividad o de conciencia. Para él es necesario estudiar la aprehension en y por si
misma.

Para hacer este analisis plantea dos presupuestos: primero, la realidad es la indole
estructural de la aprehension y no sélo el objeto formal de ésta (cf. IRE 249, IL 14);
segundo, la aprehension es un momento real coactualizado en toda aprehension de una
cosa real y no un momento subjetivo detras del analisis (cf. IRE 157).3

Exponer el analisis de la aprehension que hace Zubiri excede los limites de este
trabajo. Sin embargo, es necesario subrayar que Zubiri al afirmar la necesidad de este
analisis, no se estd refiriendo a la busqueda de unas notas fundamentales allende la
aprehension, pues su postura es que todos los modos de inteleccion, incluido el pensar

racional, estan actualizados en la misma aprehension (cf. 1L 235). No se refiere, entonces,

%0 Cf. Antonio Gonzalez, Un solo mundo, obtenido el 2 de septiembre de 2002 en http://www.uca.edu.sv
[facultad/chn/c1170/agtd0302.html, p. 1.

31 Cf. Antonio Gonzélez, Un solo mundo, obtenido el 2 de septiembre de 2002 en http://www.uca.edu.sv/facultad/
chn/c1170/agtd0303.html, p. 1.
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a un analisis racional, sino a un analisis que conduzca a la indole fisica de la inteleccion,
pues un ejercicio inductivo sélo llevaria a un concepto de la misma (cf. IRE 23-24).%?

¢Este analisis es lo que puede aportar la filosofia a la ciencia? A juicio de
Monserrat,® este analisis ha conducido, en primer lugar, al concepto de formalizacion que
se refiere a lo que permite al animal sentir con mayor precision una sensacion-percepcion
cada vez més adaptada a la forma fisica objetiva de su medio de supervivencia y, en
segundo lugar, al concepto de hiperformalizacion, que proporciona al ser humano la
manera especifica de sentir la forma-estructura del mundo fisico objetivo. Y ambos
conceptos, sigue Monserrat, corresponden a lo que la ciencia actual conoce sobre la
naturaleza y funciones de los sistemas sensitivo-perceptivos. Lo que hace falta es
extender la conexion de estos conceptos, sobre todo el de hiperformalizacién, con el
marco conceptual basico de la neurologia y la psicologia, pues, desde su punto de vista,
esto tenderia un puente significativo entre la filosofia, en particular la de Zubiri, y esos
campos cientificos.

Si lo anterior es cierto, entonces estariamos ante la posibilidad de que la filosofia
efectivamente ayudara a la ciencia a despojarse de posibles prejuicios filoséficos que la
condujeran a conclusiones erroneas.

Pero aun cuando esto sea correcto, quedan abiertas las cuestiones que Bourdieu

plantea al quehacer filosofico. Los siguientes apartados intentaran ahondar en ellas.

%2 Cf, Ibid., p. 2.

33 Cf. Javier Monserrat, “Conexién fundamental de Zubiri con las ciencias humanas”, en Anthropos, nim. 201,
octubre-diciembre de 2003, p. 167.
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CAPITULO III
SISTEMAS CONCEPTUALES Y CONOCIMIENTO CIENTIFICO

Analisis zubiriano de los sistemas conceptuales y del conocimiento cientifico

Antonio Gonzélez afirma que aparentemente la filosofia ha fracasado en su intento por
proporcionar alguna orientacion a la humanidad. Si ante la ciencia y la técnica se han
alzado grandes interrogantes, el estado actual de la filosofia adquiere frecuentemente el
aspecto de una exposicién arbitraria de los gustos e inclinaciones de quienes se dedican a
ella. En las ciencias hay, por lo menos, una cierta unanimidad en los métodos y un
progresivo avance en la aplicacion de los resultados. En la filosofia, en cambio, la
pluralidad y la arbitrariedad de sus escuelas nos remiten a permanentes y vanas polémicas
que parecen no terminar jamas.3*

Por otra parte, es evidente que el estado actual de los conocimientos cientificos
requiere de orientacion para dilucidar con mas claridad la tarea de la ciencia con respecto
a la humanizacion; para orientar la deliberacion sobre el modo de funcionar de la ciencia,
de manera que éste coadyuve a la creacion de sistemas conceptuales que tengan en cuenta
el caracter de apertura que tiene la realidad, y para establecer unas bases de la préctica
cientifica mas acordes con las necesidades de las personas y de la sociedad en su
conjunto.

El fundamento de las ciencias se refiere, ante todo, a la pregunta por su punto de
partida. Por ejemplo, en el caso de las ciencias sociales, Karl Marx, al igual que los
positivistas, insiste en que el punto de partida de sus estudios no son ni las ideas ni los

conceptos, sino los hechos. Durkheim y Weber aluden al mismo argumento.

3 Cf. Antonio Gonzalez, Estructuras de la praxis, pp. 16-19.
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Durkheim pide que los hechos sociales sean tratados como cosas. Y entiende por
cosa una realidad independiente de la inteligencia.

Zubiri mismo, como se afirmaba arriba, alude a esa necesidad cuando dice que las
cosas se actualizan en la aprehension humana como cosas reales, como algo que queda en
la aprehension de manera independiente y anterior a la misma. Ademas subraya que esto
no hay que decirlo sélo de las cosas materiales, sino de toda realidad actualizada en la
inteleccion, sea de la indole que sea (por ejemplo, las realidades sociales, culturales,
politicas) (cf. IRE 19).

En ese sentido, desde el punto de vista de la filosofia zubiriana, tanto las ciencias
como la filosofia tratan de los contenidos de las cosas reales. Pero, mientras la ciencia se
ocupa de los contenidos del mundo, la filosofia se ocupara de esos contenidos en cuanto
determinan distintas formas de realidad. La filosofia es un saber trascendental, mientras
que las ciencias son un saber positivo. Es importante aclarar que el saber trascendental de
la filosofia no se refiere al estudio de una zona de la realidad a la que no tienen acceso las
ciencias, sino a la consideracion de los mismos contenidos de las ciencias desde una
perspectiva trascendental (cf. IL 335, sH 154).%

Dado este quehacer filoséfico, lo que se expone enseguida tratara de desentrafiar
dos puntos: en primer término, en qué consiste el logos de las ciencias, en cuanto que el
logos versa sobre las realidades actualizadas en el campo de la propia aprehensién y, en
segundo lugar, la razon teorica de las ciencias, es decir, la marcha hacia lo que las cosas
son allende la aprehension en el mundo, ya que ambos son susceptibles de consideracion

trascendental por parte de la filosofia.

% Cf. Antonio Gonzilez, Un solo mundo, obtenido el 2 de septiembre de 2002 en
http://ww.uca.sedu.sv/chn/c1170/agtd0301.html, p. 4.

% Cf. Antonio Gonzalez, lbid., p. 5.
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Logos de las ciencias

El logos de un determinado grupo social o de una sociedad entera, no esta determinado
solo por el lenguaje cotidiano que utilizan los actores sociales. En el logos encontramos
también, cuando menos en la sociedad contemporanea, los sistemas conceptuales que han
elaborado las ciencias.

Asi por ejemplo, en el caso de las ciencias sociales, cuando Marx elabora su teoria
economica, se encuentra con las ideas del hombre de la calle sobre los salarios, los
precios, las mercancias, pero también se encuentra con los sistemas conceptuales de los
que él llama economistas clasicos. Las ciencias, entonces, no parten de un vacio, sino de
los sistemas conceptuales ya vigentes en la disciplina en cuestion.

Estos sistemas son los que “fijan” los hechos de manera que éstos pasan a ser
“hechos cientificos”. Por eso los sistemas conceptuales propios de la ciencia tienen un
caracter mas riguroso y abstracto.’

Desde el punto de vista de Zubiri, el andlisis es el cometido del logos, mientras que
la teoria es la tarea de la razon. La diferencia fundamental entre estos dos modos de
inteleccidn consiste en que el logos, al realizar el andlisis, no pretende afirmar qué son las
cosas reales allende la aprehension, pues sélo busca inteligir cémo se actualizan en la
aprehension misma. El logos consiste en la inteleccidn de las cosas desde otras cosas en el
campo de realidad y sin salirse de él. La afirmacion en el &mbito del logos se caracteriza
por la evidencia, es decir, la exigencia con la que las cosas requieren la afirmacion en
ellas mismas, excluyendo otras. Las afirmaciones del logos no son combinaciones de
ideas, sino movimiento intelectivo de realizacion que se mueve en esta exigencia
determinada de las cosas (cf. IL 218 y 224). Cabe subrayar que para Zubiri este analisis no

es ajeno a las conceptualizaciones ni tampoco constituye una garantia de verdades

37 Cf. Antonio Gonzalez, “Hacia una fundamentacion de las ciencias sociales”, en Primer encuentro mesoamericano
de filosofia. Para una filosofia liberadora, ucA, San Salvador, 1995, pp. 69-73.
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apodicticas. Para él, tanto las verdades del logos (analisis) como de la razon (teoria) estan
sometidas a la posibilidad del error.3®

En el logos, la verdad se resuelve en el mismo campo de realidad. La razon, en
cambio, pretende decir lo que son las cosas allende el campo de realidad. Por eso, Zubiri
afirma que el logos es movimiento, porque moviéndose en el campo de la aprehension no
tiene que marchar hacia nada, mientras que la razobn es marcha, no movimiento
intelectivo, porque tiene que ir allende la aprehension hacia el mundo (cf. IRE 277-279).

Sin embargo, esto no quiere decir que al distinguir entre analisis y teoria, se esta
hablando de dos aplicaciones, a distintas zonas de cosas, una del logos y otra de la razon.
Se esta afirmando que hay dos modos de actualizacion intelectiva de las mismas cosas,
uno campal y otro mundanal. Campo y mundo no son zonas distintas de cosas. EI campo
ni siquiera es una respectividad distinta del mundo, es la misma respectividad mundanal
en cuanto sentida.*

En el logos, por tanto, el error es una simple desviacion respecto a la coincidencia
entre la cosa real y las ideas desde las que quiero inteligir (cf. 1L 290). Esto significa que el
error se corrige mediante ideas mas conformes a la cosa. Esta conformidad nunca sera
adecuacion perfecta, pues la realidad siempre tiene mas propiedades que las ideas.*°

De lo anterior se puede deducir que el anélisis no pretende alcanzar evidencias
indestructibles. Los conceptos, como deciamos al comienzo de este apartado, pueden estar
tomados del lenguaje habitual o de una disciplina cientifica dada. También puede ser que
los conceptos hayan sido creados de manera libre, en orden a un andlisis determinado. De
todas formas, no se puede pretender adecuacion plena pues la creacion libre podria haber

tomado cualquier direccion.*

38 Cf. Antonio Gonzélez, Un solo mundo. La relevancia de Zubiri para la teoria social, obtenido el 2 de septiembre
de 2002 en http://www.uca.edu.sv/facultad/chn/c1170/agtd0302.html, pp. 10-11.

%9 Cf. Ibid.
40 Cf. Ibid.
41 Cf. Ibid.
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Zubiri pretende arrancar a la realidad ‘“algunas pobres esquirlas de su intrinseca
inteligibilidad” (IRE 15). Y estas esquirlas, nos dice Gonzélez, se arrancan utilizando los
conceptos de los que disponemos en el logos. Para un analisis correcto lo Unico que se
requiere es que los conceptos estén conformes a los hechos que se quieren aclarar y que
sean comprensibles para el interlocutor. Con este analisis los hechos quedan fijados
respecto al sistema conceptual desde el que se elabord el analisis.*?

Nos quedan por resolver dos problemas. El primero es codmo surgen los sistemas
conceptuales, pues no basta con hacer constar que en el logos hay sistemas conceptuales
provenientes de las ciencias, por lo que es necesario aclarar cOmo se construyen estos
sistemas. Y el segundo, como escapar de las posibles funciones ideolégicas del logos de
las ciencias, cuestién que va mas alla de los errores de los cuales ya se hablaba en los
parrafos anteriores.*

Determinar la tarea de la razdn en relacion con la ciencia puede despejar estos

problemas.
La actividad cientifica

En la filosofia aristotélica-escolastica, el acto se entendia como energeia, como plenitud
de realidad de algo. El acto se concebia como actuacion de unas potencias que brotan de
la sustancia de cada cosa. Frente a esta tradicion, Zubiri propone una concepcién del acto
de aprehensién en y por si mismo sin cargar con ninguna metafisica. Por eso lo Ilama
ergon, en lugar de energeia (cf. IRE 64, 67, 148 y Ssv 33).

Pero Zubiri distingue actos de acciones. Para él, los actos son propios de cada nota
o de un grupo de notas de la sustantividad.** Por ejemplo, la contraccion muscular, la

transmision sinaptica, la fonacion, la decision. Las acciones, en cambio, son propias del

42 Cf. Ibid.
43 Cf. Antonio Gonzalez, “Hacia una fundamentacion de las ciencias sociales”, p. 73.

4 Lo real como constitucionalmente suficiente (IRE 202).
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sistema entero de la sustantividad: sentir, huir, pasear, conversar. De manera que las
acciones son siempre unas y Unicas en cada caso Y, por tanto, diversas en cada caso (cf.
SH 88-89, IRE 28-30).

La actividad, en este orden de ideas, es un modo de accion, en el entendido de que
no toda accion es actividad, porque en la accion hay siempre y solamente accion
gjecutada sin que importe la conexidn entre la accion y el ejecutor. Por ejemplo, en la
accion de ver, oir, andar, comer y, mas aun, en la accién de inteligir, hay un “acto”
correspondiente, pero puede suceder que en esa accion no haya contenido formal; s6lo
cuando la accion se despliega aparece la actividad. Eso se explica de la siguiente manera:
actividad no es ejecutar una accién, pues en la accion se esta en la mera ejecucion. En la
actividad, en cambio, se acciona, se esta accionando. Y accionar no se refiere a lo
ejecutado, sino se refiere solo al ejecutor. Esto significa que toda actividad envuelve
accion, pero no toda accion es ejecucién de un ejecutor en actividad, porque la actividad
lo es en orden a lograr un acto. Asi, por ejemplo, estar mirando o estar en movimiento son
acciones y, en cambio, estar mirando de un lado a otro o estar en agitacion motora son
actividades (cf. IRA 27-29).

Para Zubiri la actividad no es pura y simple accién. La actividad es accionar en
orden a un contenido formal propio como el de la ciencia. Y la actividad del inteligir es lo
que formalmente se llama pensar. Pensar, en términos zubirianos, no se refiere solo a lo
que las cosas son desde un punto de vista tedrico, pues también se piensa en lo que hay
qué hacer, en lo que se va a decir, pero, agrega, aun en ese orden se piensa en qué es
aquello que voy a realizar, qué es aquello que voy a decir cuando hable. Por eso, en la
actividad no se habla de una simple actualizacion de lo real, sino de una actualizacién en
marcha en que se actualiza lo real pero de manera pensante (cf. IRA 29-30).

Pero, ¢en qué consiste la actividad cientifica propiamente dicha?

Para Zubiri, la razon, en su marcha, es capaz de creacion. La razon tiene en lo
inteligido con anterioridad a ella, no solo un punto de partida, sino su intrinseco apoyo.

Esto significa que la razon también es sentiente y que éste es un rasgo gque asegura que
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sea realidad aquello que intelige. Y como esta realidad es el ambito en el que la razéon
profundiza, alli mismo se abre la libertad creadora de la razon (cf. IRA 118).

Uno de los modos que adquiere esta libertad y que corresponde plenamente a la
actividad cientifica, es la formulacién de hipdtesis. Desde el punto de vista de Zubiri, lo
previamente inteligido a la razén tiene, ademas de notas propias, notas que constituyen
una unidad estructural mas o menos precisa. Para dar razén de lo real se puede uno apoyar
en esta estructura, en el modo de sistematizacion de las cosas, de manera que al hacerlo se
dote a la realidad profunda de estructura. Ese modo es lo que constituye las hipotesis.

Zubiri llama la atencion sobre el equivoco que en espafiol tiene esta palabra, ya que
en este idioma solo sobrevivio el sentido de suposicion, pero también la hipotesis puede
ser un supuesto. Al sistematizar las notas de lo real vamos mas alla de su diversidad y se
formula un supuesto, mas que una mera suposicion. Se establece la estructura radical de
algo.

La hipotesis no es una experiencia libre de la razén, sino es dotacion de una
estructura basica a lo previamente inteligido; se inteligen los supuestos de lo real en
cuestion independientemente de sus notas. Y asi se pasa a la hipotesis en el sentido de
suposicion. Esto no quiere decir que la suposicion es real, sino suponer que lo real tiene
una determinada estructura basica y no otra.

Lo que hacen las hipotesis es homologar: suponer que las estructuras de lo real
examinadas desde la razon se homologan al analisis que se hizo de lo real con un sistema
conceptual.

Un ejemplo es la homologacion que se hizo entre los organismos vivos y la
realidad social, que evidentemente no se parecen en sus notas y sin embargo se
homologaron en el organicismo de inicios del siglo XX. Lo mismo puede decirse de la
homologia que hizo Durkheim entre la sociedad y los cuerpos sélidos, que lo condujo a
afirmar la solidaridad como propia de la realidad social (cf. IRA 123-127).

Ahora bien, las hipotesis no agotan la libertad de la razén. Zubiri nos dice que esta

libertad puede también construir completamente el contenido de las cosas, tanto en sus
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notas como en su estructura basica: “la inteleccion racional puede dotar a la realidad
profunda de ese contenido libremente construido” (IRA 127).

Esta libertad no se agota en la actividad cientifica o teorica, pues una novela es una
construccion libre. Pero en el caso de la teoria, la construccién libre, que en su esencia es
postulacion, se refiere a una realidad-fundamento, a una realizacion.

Zubiri pone dos ejemplos que pueden iluminar el significado de este péarrafo: la
geometria y la fisica.

La geometria, nos dice, postula que el espacio tiene caracteres precisos y rigurosos,
lo cual implica dar fundamento racional al campo espacial perceptivo. Y esto nos muestra
que al espacio geométrico (a diferencia del perceptivo que se podria llamar pre-
geométrico) le competen aspectos que se pueden no solo distinguir sino separar:
conjuncién, direccion, distancia. Gracias a la creacion de la geometria, la topologia y la
métrica se independizan y por lo mismo se intelige la realidad profunda del espacio, que
no es posible mostrar con la sola percepcion.

En la fisica se postula que la realidad cosmica es una estructura matemaética.
Galileo lo expresa en lenguaje geométrico; surge el mecanicismo que después avanza
hacia el matematismo hasta alcanzar una inteleccion racional del fundamento de lo

cosmico (cf. IRA 130-132).

Su fecundidad esté bien patente. Sin embargo, el éxito fabuloso de la idea de un
universo matematico no puede ocultar su caracter de libre creacién, de libre
postulacién, la cual precisamente por ser libre deja seguramente en la oscuridad

aspectos insospechados de la naturaleza (IRA 132).

El conocimiento y la ciencia

Ya se decia arriba que la razon es una busqueda de lo que son las cosas allende el campo

de la aprehension. Las teorias cientificas son productos de la razon. Cabe aclarar que para
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Zubiri la estructura del conocimiento producido por la razén no es idéntica a una
estructura cientifica, porque para él no es forzoso que los momentos que constituyen el
conocimiento tengan caracter cientifico. Para Zubiri, el hecho cientifico no es idéntico a
lo que el llama la objetualidad, pues aquél es sélo un modo de ésta. EI método del
conocimiento tampoco es identico al método cientifico. EIl encuentro con una verdad
racional, por ultimo no equivale a la comprobacion cientifica. En otras palabras, tanto el
método cientifico como la comprobacion cientifica son sélo modos particulares del
método y del encuentro con la verdad racional (cf. IRA 172-173).

Hecha esta aclaracién, conviene explorar la nocion de conocimiento que propone
Zubiri. Sobre todo la relacion entre conocimiento e inteleccion y las distancias que Zubiri
sostiene frente a otras concepciones acerca del conocimiento.

Para Zubiri, si se conoce una cosa se intelige su realidad profunda, se intelige como
estd actualizada en su fundamento, como estd constituida “en la realidad” como principio
mensurante. De aqui viene la diferencia radical entre conocimiento e inteleccion, pues la
inteleccion es siempre una actualizacion de lo real, mientras el conocimiento se da cuando
esta actualizacion es fundamental. Esto significa que hay que inscribir el conocimiento
dentro de la inteleccion, no al revés, pues el conocimiento recibe su valor y riqueza de la
inteleccion. El conocimiento es un bosquejo de inteleccion ulterior porque no puede haber
conocimiento sin inteleccién. Hay conocimiento cuando la insuficiencia de la inteleccion
lo exige y esta insuficiencia arranca del momento sentiente de la inteleccidn. Asi pues, sin
inteleccidn sentiente no hay ni puede haber conocimiento.

En este mismo sentido, inteleccidén y conocimiento no son independientes, pues la
inteleccién es lo que determina el conocimiento. Conocer es una expansién de la
inteleccidon y, por eso, es inteleccion; es decir, es actualizacion de lo real, pero “que
actualiza mas lo que esa cosa ya actualizada es realmente: es actualizacién en busqueda”
(IRA 163).

El conocimiento, entonces, es expansion de la inteleccion pero, ademas, conduce a

una nueva actualizacion de lo previamente actual. Si no fuera por esto, el conocimiento no
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seria mas que un juego mental. Es la inteleccion que se busca a si misma (cf. IRA 159-
164).

Por lo anterior, a Zubiri le parece que es necesario acotar este concepto de
conocimiento frente a otras filosofias.

Para los griegos el conocimiento estricto y riguroso culmina en lo que ellos llaman
epistéme, que es casi sinénimo de ciencia. Platon pide que el logos del conocimiento sea
la inteleccion del ser inteligible, de la Idea. Razon, para Zubiri, no es juicio de “ser
inteligible”, sino de “realidad en profundidad”. Asi, no hay dos seres: el de lo real y el de
lo inteligible, sino uno solo: el de lo real. Ademas, no se trata de ser sino de realidad, y no
de realidad inteligible sino de realidad en profundidad.

La causa, postulada por Aristoteles, tampoco es la realidad profunda. Para este
filosofo conocer esta especificado y constituido por la aprehension de la causalidad. Para
Zubiri esto es demasiado restringido, pues aunque toda causa es fundamento no
necesariamente todo fundamento es una causa. Fundamentar es ser principio, pero no sélo
ser aquello “desde lo cual”, sino aquello que “desde si mismo y por si mismo se realiza en
lo fundado” (IRA 167). Ademas, Aristoteles piensa en la epistéme, cuyo objeto es lo que
siempre es, sin poder ser de otra manera, Para Zubiri esto es ain mas restrictivo que el
conocer causal porque hay conocimientos, como el de la amistad, que no son cuestion de
necesidad cientifica.

Para Kant el conocimiento abarca todo juicio objetivamente fundado. Y el
fundamento es el determinante objetivo de la afirmacion. Asi, Kant ha lanzado el
problema del conocimiento por el juicio y el juzgar. Esto no es exacto, segun el
pensamiento de Zubiri, por dos motivos: primero, porque identificar el juicio con el
conocimiento es logificar la razén, pues conocer no es formalmente juzgar; segundo,
porque el fundamento no es el determinante objetivo del juicio sino la realidad-
fundamento. Es cierto que el conocimiento envuelve juicios, pero no todo juicio es

conocimiento.
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Hegel también esta en un grave error al confundir profundidad con ultimidad.
Inteleccion en profundidad no es sinénimo de inteleccion absoluta. La marcha en
profundidad no es el despliegue de un saber absoluto, pues la profundidad es siempre una
dimension abierta. El ‘“hacia” profundo a que lo campal nos remite es un “hacia”
constitutivamente abierto. Hegel, entonces, parte del falso supuesto de pensar que lo real
(la ldea) es la clausura de lo absoluto. Esto es inaceptable porque la realidad es
constitutivamente, no sélo de hecho, abierta. Por otro lado, también la inteleccion como
actualizacion de lo real es constitutivamente abierta (cf. IRA 165-168).

Por altimo, es necesario aclarar lo que es un hecho en la filosofia de Zubiri. Es
positum, pero no todo positum es un hecho porque no todo lo intelectivamente observable
es un hecho. Para ser un hecho el observable debe cumplir la condicion de ser observable
para cualquiera. Lo cual no obsta para que un solo testigo de un hecho sea ese cualquiera,
ya que si otro hubiera estado en su lugar habria observado lo mismo. En cambio, si lo
observable s6lo puede serlo por uno solo, entonces nos encontramos ante algo que tiene
caracter de positum pero no es un hecho (por ejemplo, algunos momentos de la intimidad
personal). El hecho cientifico es otro problema. Para que un hecho sea cientifico, lo
observable debe estar “fijado”. Esto quiere decir que es observado en referencia a un
sistema de conceptos previos, como se anotaba en el apartado referido a la relacion entre
logos y ciencia (cf. IRA 180-186).

También conviene subrayar que en la filosofia de Zubiri, “el conocimiento
cientifico es representacion, pero no en el sentido de sustitucion de impresiones por otras
intelecciones sino en el sentido de re-exponer lo ya presentado. En este sentido y sélo en

éste, el conocimiento es re-presentacion, esto es re-actualizacion racional” (IRA 159).

El conocimiento cientifico en Bourdieu

Bourdieu piensa que la vigilancia epistemologica se impone particularmente en las

ciencias del hombre porque es mas imprecisa la separacion entre la opinion comun vy el
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discurso cientifico y, también porque cabe una mayor tentacion de reformas politicas y
morales a partir del conocimiento logrado por ellas.

Sin embargo, debe desecharse la ideologizacion que afirma al universo social como
el obstaculo epistemoldgico por excelencia para el socidlogo, ya que este prejuicio
produce concepciones 0 sistematizaciones ficticias al mismo tiempo que afecta sus
condiciones de credibilidad.

De todas maneras debe reconocerse que en sociologia es dificil la separacion entre
percepcion y ciencia, pues no hay, por un lado, el laboratorio y, por otro, la vida
cotidiana. El cientifico social navega en su objeto a todas horas; a diferencia del cientifico
dedicado a las ciencias de la naturaleza, que separa sin problema su tarea propiamente
cientifica de sus actividades y actuaciones fuera del ambito de la ciencia.

Por lo anterior, las opiniones primeras sobre los hechos sociales son una coleccién
falsamente sistematizada de juicios. Estas “representaciones esquematicas y sumarias”
que se “forman por la practica y para ella” reciben su evidencia de las funciones sociales
que cumplen.®

Estas prenociones, también un término de Durkheim, se pueden romper con
distintos apoyos epistemoldgicos que Bourdieu enumera y explica detenidamente:
técnicas de objetivacion; construccion tedrica provisoria; critica logica y lexicoldgica.

Para Bourdieu, por tanto, el descubrimiento no se reduce a una simple lectura de lo
real. La manzana de Newton, por ejemplo, supone la decisién de prestar atencion
metodica a lo inesperado y su propiedad heuristica depende de la pertinencia y coherencia
del sistema de cuestiones que se plantean. El acto de descubrir consiste en romper con las
relaciones aparentes.

En este sentido, nunca esta de mas el cuidado con la pretension de una sociologia
“humanista” que cree que los sujetos son duefos de sus propias acciones y no tienen

determinacidn, pues leen las acciones personales como si fueran transparentes y no es asi:

4 Emilio Durkheim, Las reglas del método sociolégico, Distribuciones Hispanicas, México, s.f., p. 56.
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estas acciones pertenecen al total de las relaciones en las cuales y por las cuales se
realizan esas mismas acciones.

Ademas, las relaciones sociales no pueden reducirse a relaciones entre
subjetividades animadas de intenciones o motivaciones, porque ellas se establecen entre
condiciones y posiciones sociales y tienen, al mismo tiempo, mas realidad que los sujetos
que ligan. Esto no significa que la ciencia social se pueda eximir de estudiar la
interiorizacion de la objetividad en cada sujeto.*

Es necesario, al estilo de Bachelard, colocar la epistemologia bajo el signo del
“Jpor qué no?” y la historia de la razon cientifica bajo el de la discontinuidad o, mejor, de
la ruptura continua. Pues solo de esta manera se niega a la ciencia la seguridad del saber
definitivo para recordarle que no puede progresar si no es cuestionando constantemente
los principios mismos de sus propias construcciones.

Es evidente que la situacién de la sociologia no es tan favorable a esas proezas
tedricas que, llevando la negacién en el corazon mismo de una teoria cientifica
aparentemente acabada, hicieron posibles las geometrias no-euclidianas o la fisica no-
newtoniana; el socidlogo esta limitado a los oscuros esfuerzos que exigen las rupturas
siempre repetidas y a las incitaciones del sentido comun, ingenuo o cientifico: en efecto,
cuando se vuelve hacia el pasado tedrico de su disciplina se enfrenta no con una teoria
cientifica constituida sino con una tradicion que no se critica a si misma (cf. 0s 25-50).

Los analisis precedentes concluyen en negar a las ciencias sociales un estatus
epistemoldgico de excepcion. Sin embargo, por el hecho de que los limites entre el saber
comun y la ciencia son mas imprecisos en sociologia que en cualquier disciplina, la
necesidad de la ruptura epistemol6gica se impone con particular urgencia. Pero el error no
puede desvincularse de las condiciones sociales, por lo que hay que preguntarse sobre
éstas para estudiar la posibilidad de esta ruptura.

46 El conflicto entre subjetivismo y objetivismo en las ciencias sociales es muy importante en la obra de Bourdieu. Se
examinara mas adelante.
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Por eso, dice Bourdieu, Bachelard usa el lenguaje del socidlogo para describir la
interpenetracion del mundo cientifico y de su publico que caracterizaba a la fisica del
siglo xvil. Esto significa, a juicio de Bourdieu, que solo en la sociologia del
conocimiento socioldgico encuentra el sociologo el instrumento que le permite adquirir su
fuerza y la forma especifica de la critica epistemoldgica que pone al dia los supuestos
inconscientes y las peticiones de principio de una tradicion tedrica dada.

Si el empirismo domina en el campo de la sociologia, no es simplemente por las
caracteristicas propias del objeto socioldgico sino por las condiciones histéricas y sociales
actuales. La precaucion se ha de centrar en no otorgar realidad transhistorica a la
estructura del campo epistemologico.

Por tanto, la sociologia del conocimiento y, mas precisamente, la sociologia de la
sociologia, constituyen instrumentos eficaces de control epistemoldgico de la practica
socioldgica.

Esto no quiere decir que el socidlogo podra romper todas las determinaciones de su
situacion social y acceder como dice Mannheim a ser “intelectual sin ataduras ni raices”.
La objetividad de la ciencia no puede descansar en un fundamento tan incierto como la
objetividad de los cientificos.

El saber de la reflexion epistemoldgica se fundamenta entre otras cosas en una
sociologia de las practicas sociologicas, porque toda comunidad cientifica es un
microcosmos social con instituciones de control, de presion y formacién, autoridades
universitarias, jurados, tribunas criticas, comisiones, instancias de cooptacion, que
determinan las normas de competencia profesional y tienden a inculcar los valores que
expresan. Esto significa que las oportunidades de que se produzcan obras cientificas no
dependen solo de la fuerza de la resistencia que la comunidad cientifica es capaz de
oponer a las demandas mas extrinsecas, ya se trate de lo que espera el gran publico
intelectual, de las presiones indirectas o explicitas de los usuarios y proveedores de

fondos o de las exigencias de las ideologias politicas o religiosas, sino también del grado
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de conformidad con las normas cientificas que mantiene la organizacién misma de la
comunidad.

Mientras que el intercambio restringido se satisface con la comunion en los
supuestos implicitos, el intercambio generalizado obliga a multiplicar y diversificar los
tipos de comunicacion y favorece la explicitacion de los postulados epistemolégicos.

Ademas como lo sefiala Michael Polanyi, tal “red de continua critica continua”
asegura la conformidad de todos a las normas comunes de la ciencia instituyendo el
control de cada uno sobre algunos (lo que puede y debe juzgar como especialista) y por
algunos (los que pueden y deben juzgarlo como especialistas) (cf. 0s 83-110).

Los principios expresados por Bourdieu respecto a la necesidad de una sociologia
de la sociologia conducen directamente a examinar el caracter social de la actividad
cientifica: ¢las ciencias son capaces de trascender las estructuras sociales en las que estan
insertas? Y si lo pueden hacer ¢pueden alcanzar la verdad? Ambas preguntas intentaran
responderse en los apartados correspondientes a la verdad y al caracter social de la

actividad cientifica.

Zubiri y Bourdieu frente a la actividad cientifica

En primer término conviene anotar que los contenidos de la ciencia no son los actos
racionales mismos, pues en ella encontramos actuaciones que son su condicion de
posibilidad. Es cierto que para Zubiri la ciencia es autbnoma y, por tanto, cuenta con unas
reglas que la constituyen en actividad racional, pero desde el punto de vista de Bourdieu
—y también de Zubiri si se examina la ciencia como logos— esta autonomia se ejerce en
un contexto social determinado que tiene ciertas caracteristicas estructurales:

En el apartado referido al logos de las ciencias, ya se decia que, desde el punto de
vista de Zubiri, para que un hecho sea un hecho cientifico, es necesario que esté “fijado”.
Donde fijacion se refiere a que el hecho sea observado con referencia a un sistema de

conceptos previos a la misma observacion: “Si tomamos una bobina, hilos de cobre, una
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pila eléctrica y una barra de hierro, veremos que en determinadas condiciones esta barra
oscila y su oscilacion puede registrarse en una escala. En este caso el hecho cientifico es
la medida de la resistencia eléctrica de una bobina” (IRA, 184).

Pero esta fijacién no agota las tareas de la ciencia.*” De hecho, cuando la ciencia se
limita a una descripcion de las funcionalidades entre hechos cientificos lo que sucede es
que se abdica de las tareas propias del quehacer cientifico y se cae en la trampa del
empirismo: “el imperativo cientifico de la subordinacién al hecho desemboca en la
renuncia pura y simple ante el dato [...] El empirismo radical propone como ideal [del
cientifico] anularse como tal” (0S 56-57).

La renuncia al empirismo implica, tanto en Zubiri como en Bourdieu, que en la
actividad cientifica se incluyan, de manera constitutiva, los actos racionales. Esto
significa que cuando los sistemas conceptuales con los que se fijan lo hechos resultan
insuficientes, la razon debe preguntarse por lo que las cosas son en realidad,
independientemente de nuestros actos.*®

Asi pues, en términos zubirianos, es necesario sobrepasar el logos de las ciencias
para poder desvelar los sistemas conceptuales en los que se sostienen y poder arribar a su
fundamento. Realizar esta tarea implica, por ejemplo, descubrir, méas alla de la nocién del
progreso las posibilidades positivas y las posibilidades negativas que genera la ciencia en
su transcurso histdrico. Detengamonos un poco para explicar en qué consiste esta tarea,
que corresponde a la razon, desde el punto de vista de Zubiri.

La razén para Zubiri no es solamente teorética; no se preocupa exclusivamente de
explicar y hallar fundamento en el mundo de las actuaciones, estimaciones y valoraciones.
Las construcciones libres de la razdn: naturalistas, emotivistas, racionalistas que
pretenden explicar lo que acaece, suele conllevar el intento por apropiarse de unas

determinadas actuaciones y desechar otras. En la actividad racional no s6lo postulamos lo

47 Cf. Antonio Gonzalez, Estructuras de la praxis, p. 162.

% Cf. Ibid., p. 164.
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que las cosas pudieran ser con independencia de nuestros actos, sino que al hacerlo nos
apropiamos de posibilidades de actuar. Ciertamente la actividad racional puede dar pie a
desajustes mayores. La actividad racional genera otras préacticas, otros codigos Yy
conductas no necesariamente mejores. Mejor y peor son siempre nociones relativas o en
funcion de algo, pero es propio de la razon el apropiarse de posibilidades.

Este dinamismo de posibilidades para ‘“ajustar” nuestra accion tiene, en primer
término, un caracter historico y temporal que se examinard mas adelante. Las
posibilidades de actuar apropiadas por nosotros o por los demas cifien las posibilidades
que todos tenemos en el futuro. Por mas abierto que esté el futuro de la actividad humana,
estd constrefiido por las posibilidades apropiadas. No se trata solo de afirmar que la
verdad racional tiene historia 0 que esta histéricamente condicionada. La historia es un
caracter intrinseco de la marcha de la razén que consiste propiamente en actualizar
posibilidades (IRA 304). En segundo lugar tiene un caracter social y casual. Muchas de las
posibilidades apropiadas tienen muy poco que ver con decisiones nuestras. Otros han
intervenido en ellas. La muerte, por ejemplo, tan cercana y cotidiana para una gran parte
de los seres humanos tiene muy poco que ver con su opcion personal. Y hay también
mucho de azar y de fortuna en encontrarse con determinadas personas, y con ciertas
oportunidades que nos han producido bienestar o malestar. En tercer lugar, posee un
caracter libre. Si estar en razon es algo impuesto por la realidad, el que nos apropiemos de
una u otra posibilidad jamés lo esta (cf. IRA 118, 127). Por eso dira Zubiri que la esencia
de la razén es la libertad (cf. IRA 107). Podremos buscar todos los argumentos que
queramos para mostrar por qué se ha tomado una opcion y no otra, pero en Gltimo término
la libertad de la razdn es un hecho positivo sin otra razén que la de ser asi.

Tiene, en cuarto lugar, un caracter de riesgo e incertidumbre. Por mas
conocimiento, experiencia y sabiduria acumulada que tengamos no podemos prever
absolutamente los resultados de la apropiacion de una determinada posibilidad. Hay
posibilidades ademas que requieren toda una vida y resulta inverificable saber si la opcion

adoptada fue la correcta o la mejor. De ahi la importancia de fiarse de la experiencia de
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otras personas. Y por Gltimo, es de caracter limitado y fragil. La muerte pone final a este
dinamismo de apropiacion de posibilidades. Por eso la muerte no es la posibilidad de
todas las posibilidades como pretenderia Heidegger sino la clausura misma del
dinamismo de posibilidades (cf. SH 658).

La apropiacion de posibilidades es un proceso abierto, continuo e inacabable
mientras vivamos y no podemos mas que estar justificando continuamente nuestras
actuaciones (cf. IRA 269).%°

Es en ese sentido que el examen del logos consiste en la verificacidn de los hechos
por medio de los esbozos que ha construido la razon, pues de este modo se modifica el
sistema conceptual que el logos de una determinada ciencia ha construido y las creaciones
de la razon se incorporan y transforman los sistemas conceptuales.

En el caso de Bourdieu la tarea de la razon consiste en someter la préactica
cientifica a una reflexion que, a diferencia de la filosofia clasica del conocimiento, se
aplique a la ciencia que se estd haciendo y no a la ciencia hecha. Esta es la labor
propiamente epistemoldgica: descubrir en la misma practica cientifica las condiciones
para discernir lo verdadero de lo falso.

En lenguaje de Bourdieu, quiza mas extendido que el vocabulario empleado por
quienes emplean los términos zubirianos,>® esto puede hacerse cuando se examina el
pasaje entre un conocimiento menos verdadero y uno mas verdadero, que mas bien sera,
en palabras de Bachelard, “aproximado, es decir rectificado”; cuando, en otras palabras,
se constituye una epistemologia como reflexion sobre la ciencia en vias de realizacion de
manera que el poder de rectificacidn se encuentra en la experiencia y el poder de ruptura y

de creacion se atribuye a la razon.

“9Cf. Jordi Corominas, Etica primera. Aportacion de X. Zubiri al debate ético contemporaneo, pp. 300-304.

%0 Javier Monserrat sefiala que “quienes conocen la filosofia de Zubiri no se han esforzado hasta ahora lo suficiente
en reinterpretarla y reformularla, en sus esquemas basicos, con el objetivo de preparar un repertorio de conceptos que
pueda ser facilmente entendido y aplicado por quienes hacen la ciencia”, Javier Monserrat, “Conexion fundamental
de Zubiri con las ciencias humanas”, p. 171.
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Expliqguemos estos dos Ultimos conceptos: experiencia y razén. Pues en lo que se
refiere a ellos coinciden Zubiri y Bourdieu, quien se inspira en Bachelard. La diferencia
estriba en que para Zubiri hay continuidad entre percepcion y razén y por ende, entre

percepciodn y actividad cientifica:

Toda impresién de realidad es, en cuanto formalidad, impresién abierta, no sélo en
dinamismo de distancia, sino también en dinamismo de busqueda. Ver un color
verde como algo “de suyo” es incoativamente estarlo viendo hacia otros colores y
hacia otras realidades. Aprehender algo sentientemente “de suyo” es un primer
empuje hacia el mundo, un primer esbozo de la basqueda de lo real en la realidad.
En cuanto tal, el sentir humano es ya un primordio de razén, y toda forma de razén
es radicalmente y primordialmente un modo de estar sintiendo la realidad. es la
razén sentiente [...] Un namero transfinito, un concepto abstracto no son cualidades
sentidas. Pero son inteligidas como algo real, y a fuer de tales se constituyen en la
impresion de realidad en cuanto tal. Que la razdn sea sentiente significa que la
razon, en cuanto inteleccion, es una modulacion intelectiva de la impresion misma
de realidad (IRA 86-87).

Para Bourdieu, en cambio, no hay continuidad sino ruptura entre ambas actividades. Para
ambos, la experiencia va mas alld de los datos en la percepcion y se refiere a la
experimentacion.

En el caso de Bourdieu, la mas elemental de las operaciones, la observacién, se
hace cada vez mas cientifica en tanto los principios tedricos que la sostienen son mas
conscientes y sistematicos. Y lo que vale para la observacion vale para la
experimentacion. No hay experimentacion que no implique principios o supuestos

teodricos. De alli su poder para rectificar. Citando a Max Planck dice:
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Una experiencia no es otra cosa que una pregunta dirigida a la naturaleza, y la
medida, la lectura de la respuesta. Pero antes de realizar la experiencia, se debe
pensarla, es decir, formular la pregunta que se quiere dirigir a la naturaleza y antes
de sacar una conclusién de la medida, se debe interpretarla, o sea comprender la
respuesta de la naturaleza. Estas dos tareas corresponden al teérico (cf. os 86-
87).°1

Zubiri, por su parte, afirma que la experiencia suele entenderse, en un primer sentido,
como percepcion. Es decir, el sentir y, por tanto, las cualidades sentidas. En este sentido
se opondria a aprehension intelectiva. Pero, en primer lugar, el sentir no siente solo las
cualidades sino también siente que esas cualidades son reales: lo sentido en la experiencia
es la formalidad de realidad, de manera que el sentir humano es intelectivo. En segundo
lugar, no se pueden identificar sentir y “experienciar”. Sin sentir no hay experiencia, pero
sentir no es formalmente experienciar porque lo experienciado no es algo dado sino
logrado.

El logro que constituye la experiencia es de profundizacion, no simple retentiva.
Es, por tanto, actualizacion intelectiva pero no mera actualizacién, pues eso seria mera
inteleccion sentiente. Es, pues, lo real que actualiza lo que “realmente es”. Por tanto,
actualizacion de la cosa “referida a otras cosas que abren un ambito dentro del cual la
cosa cobra su posible respecto a otras” (IRA 225).

El concepto de razén en Zubiri, ya examinado arriba, también coincide con el
utilizado por Bourdieu.

Para éste ultimo, la razon también es “historica de cabo a rabo”, pero esto no
significa que sea reductible a la historia, aunque alli mismo es donde hay que buscar el

principio de la independencia relativa de la razon respecto a la historia. Ya se decia antes

51 La cita de Max Planck se encuentra en L image du monde dans la physique moderne, Gonthier, Paris, 1963, p. 38.
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que para Bourdieu hay universos de excepcién en los que se lleva a término la historia
singular de la razon.

Para Bourdieu es posible encontrar la necesidad de la razon en grados diversos:
formas socialmente constituidas y garantizadas de comunicacién que confieren su eficacia
plena a mecanismos de universalizacion como los controles mutuos en el campo
cientifico, aun cuando éstos sean impuestos por la l6gica de la competencia que, cabe
aclararlo, no corresponde a los intereses del poder y el dinero, sino a las imposiciones
I6gicas y experimentales propias de la ciencia y a los fines de conocimiento que persigue.
Es cierto que cualquier proposicion con pretensiones cientificas es una construccion que
se afirma en contra de otras y que las diferentes visiones deben parte de su fortaleza a la
fuerza social de quienes las defienden, pero esto no impide que la lucha se desarrolle bajo
el control de las normas constitutivas del campo y que, al pretender aplicarse a las
propiedades de las propias cosas, sus estructuras, sus efectos, y al reivindicar su estatuto
de verdad, las proposiciones implicadas en la lucha se reconocen como susceptibles de la
prueba de la coherencia y el veredicto de la experiencia (cf. Mp 144-147).

Asi pues, la actividad de la razon, para ambos autores, es la que puede
proporcionar los principios de una reflexién capaz de inspirar y controlar la actividad

cientifica.
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CAPITULO IV
LA CONSTITUCION DE LA VERDAD CIENTIFICA

Zubiri y la verdad en la ciencia

El estilo de exposicion de Zubiri puede dar la impresién de una posible autosuficiencia de
los elementos que conforman su filosofia. Asi por ejemplo, cuando se refiere a la
inteleccién y nos habla de la relacion entre ésta y la realidad, y del logos y de la razon de
una manera diferenciada, es posible pensar en una subdivision tradicional del estudio de
la inteligencia en la que un elemento estd sobrepuesto con los demas. Zubiri aclara este
malentendido (cf. IRA 321-323), sin embargo, la capacidad analitica de Zubiri favorece
esta posible confusion que hace dificil la comprension del dinamismo y de la estructura de
los elementos que expone. Con todo, se pueden rastrear los momentos en los que Zubiri
muestra las relaciones entre los conceptos y las realidades. Es posible, por tanto, descubrir
en Zubiri el carécter estructural y dindmico de la verdad, asi como describimos este
caracter referido a la inteleccion y al conocimiento.®?

Reiteremos los principales elementos de esta relacion. Para Zubiri, “el saber y la
realidad son en su misma raiz estricta y rigurosamente congéneres” (IRE 10). La
inteleccién supone una idea de la realidad; la inteleccion presenta un dinamismo por ser
de la realidad que es quien mueve el acto intelectivo desde su fuerza de imposicion.53

Ha sido una gran conquista de la ciencia “no haber conceptuado la realidad mas
que desde el punto de vista de lo que son las cosas allende la percepcion” (IRE 182), pero
esta conquista es limitada porque no se puede reducir la realidad al “allende”. Hay

realidad “en” y “allende” la percepcion. Este doble caracter de la realidad es ser “de

52 Cf. Antonio Pintor-Ramos, op. cit., p. 127.
53 Cf. Ibid., p. 66.
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suyo”. Realidad no es cosa, ni propiedad ni zona de cosas. Realidad es mera formalidad,
como Yya se afirmaba arriba (cf. IRE 182-183).

Las notas de la realidad aparecen desde lo percibido y ya desde la percepcion
conforman una estructura coherente: “En la percepcion, lo percibido, por ejemplo, los
colores, los sonidos, etc., son ‘de suyo’, tan ‘de suyo’ como lo son las cosas allende la
percepcion’ (IRE 174-175).

Ahora bien, un momento intrinseco de la percepcion es ir a lo real allende ella
misma. Toda cualidad es percibida no s6lo en y por si misma sino también en un “hacia”.
La realidad de las cualidades solo en la percepcion es insuficiente como momento de lo
real. En su insuficiencia las cualidades nos remiten “hacia” lo real allende la percepcion.
Este es, para Zubiri, el nacimiento de la ciencia (cf. IRE 185).

Pero, en contra del empirismo, Zubiri nos muestra que este “hacia”; esto hacia lo
cual remiten las cualidades sensibles allende la percepcion, puede deberse a un
razonamiento causal (cf. IRE 185).

Esta remision causal, sin embargo, esta fundada en el “hacia” y no al revés; esta
apoyada en realidades y no en la realidad de las impresiones subjetivas, en la cualidad
percibida que, al resultar insuficiente, remite hacia algo que causalmente descubre la
ciencia; puede ser logrado por un razonamiento causal y ser un momento formal de
aquello sobre lo que se razona (cf. IRE 185).

Por tanto, “todo lo que la ciencia afirma del mundo fisico s6lo esta justificado
como explicacion de lo percibido en cuanto real ‘en’ la percepcion” (IRE 186). Si esto no
fuera asi, la ciencia seria un mero sistema de conceptos, pero no un conocimiento de lo
real (cf. IRE 187).

Todo concepto, entonces, es un conjunto de notas reales estructuralmente
coherentes entre si. Aun los que se llaman conceptos abstractos, como la belleza o el

valor, suponen una referencia a un conjunto de notas de la realidad “en” la percepcion.
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Los llamados conceptos formales (por ejemplo, los matematicos) suponen también una
referencia fundamental a la percepcion.>*

Aclarado lo anterior, examinemos la nocion de verdad en Zubiri.
Para Zubiri se da, en primer término, la verdad real de una cosa que consiste en ratificar
formalmente la realidad en la actualizacion intelectiva (cf. SE 120). Esta verdad se refiere
directamente a la formalidad y no a la individualidad de los contenidos aprehendidos.
Cuando hablamos de verdad real nos referimos a que las cosas quedan presentes en la
inteleccion como reales.

Ahora bien, verdad real se refiere a las cosas tan s6lo como quedan en la
aprehension misma sin que sepamos todavia de una posible realidad de las cosas “en si” o

“allende” la aprehension misma(cf. IRE 233).

Verdad es la inteleccidn en cuanto aprehende lo real presente como real. La verdad
no afiade nada a la realidad en las notas, pero le aflade su mera actualizacion
intelectiva. Por tanto, la pregunta de qué sea verdad es una pregunta que concierne

a la inteleccidn en cuanto tal, y no sélo a la inteleccion afirmativa (IRE 230).

La inteleccion se trata siempre de una mera actualizacion. Sin embargo, la reduplicacion o
ratificacion en la que consiste la verdad tiene su estructura propia que es una actualizacién
pluridimensional de la realidad (cf. se 120).

Cabe aclarar que realidad y verdad no son idénticas y que inteleccion y, por tanto,
verdad son aspectos de actualizacion. Ademas, como no toda realidad esta actualizada, no
toda realidad tiene verdad (cf. IRE 230).

Ahora bien, cualquier aprehension primordial de lo real es verdad real. No hay
error en lo aprehendido de manera primordial, pues lo aprehendido es siempre real

aungue no sea mas que en la misma aprehensién (cf. IL 258; IRE 236).

54 Cf. Javier Monserrat, Epistemologia evolutiva y teoria de la ciencia, p. 265.
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Esta verdad no hace referencia a nada que esté fuera de lo aprehendido mismo [...]
En su virtud esta verdad real es simple. No es simple en el sentido de no estar
constituida por muchas notas; por el contrario, la verdad real, por ejemplo, la
aprehension primordial de un paisaje, posee una gran multitud de notas. La verdad
real es simple porque en esta actualizacidn estas muchas notas constituyen una sola
realidad y la inteleccidn no sale fuera de ellas, no va por ejemplo, de lo real a su
concepto (IL 258).

La verdad real, por tanto, contiene un solo término: la formalidad misma de la realidad.
Su verdad consiste, entonces, en el hecho mismo de quedar actualizada en la inteleccion.

Como ya se decia, si algo afiade la verdad a la realidad es su actualidad en la inteleccion.

En la verdad real no hay dos términos sino uno solo, la cosa real misma, puesto que
la inteleccion no es sino “mera” actualizacion. Lo que hay en la verdad real no son
dos términos, sino algo asi como dos “condiciones” de un solo término, de la cosa
real, a saber, la condicion de realidad “propia” y la condicién de realidad
“actualizada”. Es una especie de dualidad intrinseca a la cosa real misma al ser

inteligida. (SE 117).

La funcidn basica de la verdad real es hacer verdadera la inteleccion. Como nombrar esta
funcion es dificil, Zubiri utiliza un neologismo (por cierto, bastante antiestético):
“verdadear”. Asi, la realidad “verdadea” la aprehension primordial, pero en ella
“verdadea” toda posible inteleccion ulterior.

Este concepto de verdad real se puede contrastar cuando menos con dos posiciones

filosoficas.

55 Cf. Antonio Pintor-Ramos, op. cit., p. 109.
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En primer lugar, con la que entiende a la verdad como “adecuacion”, pues esta
concepcion pone en juego dos términos y en la verdad real solo hay un término. Para
Zubiri, lo decisivo para la verdad es la realidad inteligida misma y no alguno de los
fendmenos que acompafian o pueden acompariar determinados actos de inteleccién.

En segundo término, la concepcién de verdad derivada de la “develacion” de
Heidegger. Este término implica que hay algo “velado” para alguien, y al haber dos
términos —develacion y encubrimiento— sigue existiendo una insuperable dualidad que
exige un &mbito en el que se encuentren ambos elementos. La realidad esta presente en la
inteleccién de manera que hay una relacion constitutiva entre verdad e inteleccion. La
realidad lo es en la actualidad de las notas, pero esto no significa verdad, pues la verdad
no es una nota fisica mas, ya que la verdad es una dimension especifica del acto
intelectivo. Es cierto que hay una prioridad de la realidad en la inteleccion y, por tanto,
cabe hablar de realidad verdadera, pero la realidad s6lo es verdadera en su actualizacion
intelectiva. Asi, se puede llamar verdadera a la inteleccion en cuanto tal, pero lo sera
porque en su actualizacion la realidad “verdadea” el acto intelectivo.>®

En los actos de logos y razén aparece un tipo especifico de verdad denominado por
Zubiri como “verdad dual”. Este caracter de la verdad implica que la estructura formal
tanto del logos como de la razén es homogénea y que se pueden homologar
analiticamente en su relacién con la verdad. Con todo, serd necesario diferenciar el
alcance de ambas intelecciones en lo que se refiere a la verdad.®’

Logos y razon, entonces, presentan un movimiento en dos tiempos que nos
conduce a la verdad dual. En un primer momento, se da un distanciamiento respecto del
punto de partida. En el segundo, hay una especie de regreso a ese punto con lo que se
logro en ese distanciamiento.

Ahora bien, la dualidad no se da entre inteligencia y realidad inteligida. Se trata,

por el contrario, de subrayar que el acto de inteligir es una actualizacion de lo real en la

% Cf. Ibid., pp. 110-113.
57 |bid., pp. 127-128,
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inteligencia y que esto vale tanto para la aprehension primordial como para el logos y la
razon. La verdad dual se explica desde la verdad real que corresponde a la percepcion vy,
por tanto, aquélla no se afiade ni se superpone a ésta. La dualidad es un despliegue del
ambito que generd la aprehension primordial de manera que se genera una dualidad
intelectiva en tanto que la inteleccion actualiza lo real (cf. IL 258-264).

Para Zubiri, lo real en cuanto tal esta, desde si mismo, abierto a toda realidad. Es lo
que llama “cardcter trascendental” de la realidad. Asi, la impresion de realidad es,
también, trascendental. Esta impresion tiene la unidad estructural de todos los modos de
realidad que se dan impresivamente. Uno de éstos es el “hacia”. Y si la impresion de
realidad es trascendentalmente abierta entonces el “hacia” es “hacia las demas realidades”
(cf. IL 264-266).

La filosofia subjetivista buscaba un “puente” entre la inteleccion (aun cuando la
denominaba conciencia) y la realidad. Para Zubiri, no existe una exterioridad entre los dos
términos. La diferencia entre ambos es “distancia” pero no “separacion”. Y esta distancia
es en la realidad, no de la realidad. Y si la verdad real es incoativamente abierta, es
también movimiento, por lo que la distancia es algo que ha de ser recorrido desde esta
verdad. Vamos “hacia” una cosa, pero “desde” las demas. El “hacia” es lo que la cosa que
se quiere inteligir es en realidad y el “desde” son las cosas en funcion de las cuales se va a
inteligir la primera. Sin embargo, el movimiento intelectivo, aun cuando se encuentre ante
un mismo ‘“hacia” y se apoye en un mismo “desde” puede seguir, y de hecho sigue,
maultiples trayectorias. Es decir, que la direccion del movimiento puede variar (cf. IL 266-
270).

Esta pluralidad de direcciones nos conduce a otro término de Zubiri relacionado
con la verdad dual: la polivalencia. A diferencia de la verdad real, que se tiene o no se
tiene, en la verdad dual se llega o no se llega o, aun mas, se llega en distinta medida. En
cada caso tendremos una coincidencia entre direccion y exigencia de la cosa real. Como

en esta coincidencia se actualiza lo real, la valencia sera esta coincidencia en orden a la
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verdad. Esta valencia se diversificara, y entonces se le llamara polivalencia. ;Cudl es su
raiz? (cf. IL 276-277).

Cada cosa es dada como real “entre” otras cosas, que también son reales. La cosa,
entonces, no es real solo por ser este contenido concreto, sino por estar entre otras cosas
reales respecto de las cuales es realidad. Para determinar la realidad de esta cosa es
necesario actualizar la referencia a otras que la hacen constitutivamente real.

La inteleccion racional encuentra en la experiencia si la realidad coincide o no con
el eshozo de posibilidades planteado por la razén. Este encuentro es la verdad de la
inteleccidn racional. Lo contrario es el error.

El dinamismo de este tipo de verdad tiene un cardcter de inquiriencia. El
conocimiento, entonces, es inteleccion en blsqueda. Y como lo que se encuentra puede
ser lo que se buscaba o no, entonces lo real adquiere una forma propia y exclusiva de la
inteleccion racional: la verificacion (cf. IRA 258-262).

La verificacion, dice Zubiri, es el encuentro de algo que ya se buscaba. Ese
encuentro no es mera constatacion, sino cumplimiento de lo esbozado. Verificacion es,
pues, hacer lo verdadero (verum facere).

Esta verificacion puede tomar varias vias, por ejemplo, la compenetracién que
consiste en tener la experiencia de lo profundo de otra realidad humana distinta a la
propia. Pero, este tipo de experiencias no son suficientes para la ciencia. En la préactica
cientifica es necesario conducir la experiencia de manera rigurosa y controlada. Es lo que
I[lamamos experimento (cf. IRA 247).

La verificacion, como la realidad, también es dindmica o abierta, pues los hechos
confirmados el dia de hoy, pueden ser refutados mafiana. De manera que estamos
hablando de que “verificar es siempre y s6lo ir verificando. Y este ir verificando es lo que
constituye la experiencia. No es la constatacion de un hecho” (IRA 269). Estamos pues,

ante una ruta de continuas rectificaciones.
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La verdad cientifica en Bourdieu

El campo cientifico es el lugar de la lucha por el monopolio de la competencia cientifica y
por la apropiacién de la autoridad cientifica cuyas capacidades son la técnica y la social.

Esto quiere decir que los aspectos relativos a lo metodoldgico, el fundamento
tedrico, la justificacién y validez de las mismas teorias y todo aquello relacionado con el
concurso social de la ciencia (lo ideologico, el poder, los intereses econémicos y aun
religiosos) estan presentes en las luchas al interior del campo.

Para Bourdieu no existe una ciencia desinteresada. Y sostener el desinterés de la
actividad cientifica es parte de la estrategia de poder del mismo campo que sirve para
aumentar la legitimacioén de los productos del campo y para elevar a sus productores en la
jerarquia o en la burocracia cientifica.

Ahora bien, lo que se desea obtener en la lucha no es poder politico propiamente
dicho, pues lo que esta en juego es el capital cientifico. Quien lo obtiene estd en
posibilidad de apoderarse de las investigaciones de los demas concurrentes, de imponer
un paradigma y, en fin, de decir qué es y qué no es ciencia.

Pero el capital cientifico no s6lo se acumula, también se transmite y reconvierte:
genera efectos en el logro de una identidad, asegura la visibilidad de un habitus para ser
reconocido por la comunidad, promueve ciertos valores como el respeto a la norma
convenida en un paradigma (cf. usc 12-30).%

La verdad para Bourdieu, entonces, carece de valor ontolégico:

En unas luchas que aceptan como arbitro el veredicto de la experiencia, es decir, de
lo que los investigadores concuerdan en considerar como lo real, lo verdadero es el
conjunto de representaciones consideradas verdaderas porque son producidas de

acuerdo con las reglas que definen la produccién de lo verdadero; es aquello en lo

% Cf. Edgardo Pérez, “Breve caracterizacion del campo cientifico”, en A parte rei. Revista de filosofia, obtenido el 8
de octubre de 2005 en http:// serbal.pntic.mec.es/~cmunoz11/ edgardo29. pdf.
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gue concuerdan unos competidores que concuerdan en los principios de
verificacion, en los métodos comunes de legitimacion de las hipotesis (oc 127-
128).

Para Bourdieu la formula bachelardiana, mencionada arriba: “el hecho cientifico es
conquistado, construido y verificado”, tiene que ser ampliada y completada. Tacitamente,
dice Bourdieu, se piensa que la construccion tiene que ser validada por la experiencia en
una relacion entre el experimentador y su objeto. Pero, en realidad, el proceso de
validacion del conocimiento entendido como legitimacion,® implica efectivamente la
relacion entre el sujeto y el objeto, pero también la relacion con los sujetos v,
particularmente, las relaciones entre los sujetos en relacién con el objeto (cf. oc 128-129).

Enseguida Bourdieu modifica el apotegma de Bachelard y afirma:

El hecho es conquistado, construido y verificado en y por la comunicacion
dialéctica entre los sujetos, o sea, a través del proceso de produccion y verificacion
y de produccién colectiva de la verdad en y por la negociacion y la transaccion, asi
como por la homologacion, que es su ratificacion mediante el consenso

explicitamente expresado (oc 129).

Las consecuencias epistemoldgicas de esta concepcion de la verdad se refieren, en primer
término, a que la légica de competencia especifica del campo cientifico lleva a sus
miembros a utilizar en cada momento todos los instrumentos de conocimiento disponibles
y todos los medios de verificacion acumulados a lo largo de la historia de manera que la
eficacia del poder de arbitraje de la realidad histérico-social es extraordinaria.

En segundo término, sustituir la relacion entre un sujeto y un objeto por una

relacion entre los sujetos que concede su valor a la primera relacién, conduce a rechazar

%9 Que asegura el monopolio de la opinién metafisica legitima.
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la ingenua vision realista segun la cual el discurso cientifico es reflejo directo de la
realidad, pero también lleva al rechazo de la vision constructivista y su vision del discurso
cientifico como construccion orientada por intereses y estructuras cognitivas que
producen visiones multiples y subdeterminadas del mundo. Para Bourdieu queda abierta
una sola posibilidad: un racionalismo realista que sostenga que la construccion cientifica
es la condicion de acceso a lo “real” sobredeterminado por sus condiciones historicas y
sociales.

Esta dltima afirmacion implica que Bourdieu rechaza la vision idealizada e ingenua
de una comunidad cientifica dedicada a buscar los fines de la razén; pero también que
abomina de una vision cinica que reduce los intercambios entre cientificos a la
correlacién de fuerzas politicas. Para Bourdieu, méas alla del optimismo y del pesimismo,
este asunto se resuelve cuando se considera que “tanto en la ciencia como en la existencia
comun, las estrategias de oficializacion a través de las cuales nos ‘ponemos en regla’
forman parte de la realidad [...] La ciencia avanza porque se consigue creer y hacer creer
que avanza” (OC 136-137).

Bourdieu rechaza tanto el absolutismo logicista que pretende dar fundamentos a
priori al conocimiento cientifico, como el relativismo historicista. Y sustituye las
condiciones universales y los apriorismos kantianos por condiciones y apriorismos
sociales, pero, y esto es importante, sostiene que el proceso de historizacion del
interrogante kantiano concluye en una “objetivacion del sujeto de la objetivacion” (OC
138). Es decir, una sociologia del sujeto que conoce tanto en su generalidad como en su
particularidad: una tentativa de reflexividad que abra el camino para objetivar el
inconsciente trascendental que el sujeto que conoce puso en sus actos de conocimiento.

Si nos atenemos a los términos usados por Bourdieu a través de sus obras, se
hablaria, entonces del habitus como trascendental histdrico, que “existe a priori en tanto
que estructura estructurante que organiza la percepcion y la estimacion de cualquier
experiencia y a posteriori en tanto que estructura estructurada producida por una serie de

aprendizajes colectivos o individuales” (OC 138).

Fundamento y funcionalidad de la ciencia en 70
Pierre Bourdieu y Xavier Zubiri



Por eso Bourdieu cree que es posible, siguiendo a Wittgenstein, mantener que hay
unas “leyes del pensamiento” que expresan la esencia del espiritu humano, sin dejar de
reconocer el caracter historico y social de cualquier pensamiento humano. Para Bourdieu,
en fin, es posible plantear la radical historicidad de las normas logicas y, a la vez, salvar la
razon.

Es posible salvar la razén porque existen universos en los que se impone el
consenso social respecto a la verdad, pero que estan sometidos a presiones sociales que
favorecen el intercambio racional y que obedecen a mecanismos de universalizacion,
como los controles mutuos; universos en los que las leyes empiricas que rigen sus
interacciones implican la puesta en practica de controles 16gicos; universos en los que las
relaciones de fuerzas simbdlicas adoptan una forma excepcional que conduce a la
expresion de una idea verdadera; universos en los que las antinomias entre interés y razon

o fuerza y verdad, tienden a debilitarse y aun a abolirse (cf. oc 127-145).

Objetivismo y subjetivismo

Desde el punto de vista de Bourdieu, el objetivismo construye a lo social como un
espectaculo ofrecido a un observador que, al escoger un punto de vista sobre la accion y
trasladar al objeto su relacion con el mismo, actia como si el objeto estuviera Gnicamente
destinado al conocimiento y las interacciones se redujeran, en el mismo objeto, a
intercambios simbolicos.

Para este punto de vista, la sociedad se da s6lo como representacion, en el sentido
de la filosofia idealista, y las practicas sociales son simples papeles teatrales.

En contra del materialismo positivista, Bourdieu recuerda que los objetos de
conocimiento son construidos y, por tanto, no son registrados pasivamente. Y en contra de
idealismo obijetivista, sefiala que el principio de esta construccion es el sistema de

disposiciones estructuradas y estructurantes constituido por la practica y para la préactica.
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Bourdieu piensa que para eludir el realismo de la estructura que hipostasia las
relaciones tratdndolas como realidades constituidas fuera del individuo y del grupo, es
necesario volver a la practica, que es el lugar de la dialéctica entre el opus operatum y el
modus operandi de los productos objetivados y los productos incorporados de la practica
histdrica, de las estructuras y de los habitus (cf. sp 91-92).

Este retorno a la préctica llevard, en el analisis de Bourdieu, a entender como
surgen las relaciones entre las disposiciones duraderamente inculcadas en los sujetos y las
posibilidades e imposibilidades, libertades y necesidades, facilidades y prohibiciones que
estan inscritas en las condiciones objetivas (cf. sp 94-109).

Frente al subjetivismo, que describe las practicas como estrategias explicitamente
orientadas por referencia a fines explicitos marcados por un proyecto libre o por
referencia a las reacciones anticipadas de otros agentes sociales, Bourdieu propone buscar
el principio de las practicas en la relacion entre unas constricciones externas que dejan un
margen muy variable a la eleccion y unas disposiciones que son producto de procesos
econémicos y sociales mas o menos irreductibles a estas constricciones (cf. sp 75 y 88).

La propuesta de Bourdieu frente a esta antinomia se puede resumir como sigue: las
estructuras objetivas son el fundamento de las representaciones subjetivas y constituyen
las coacciones estructurales que pesan sobre las interacciones; por otro lado, esas
representaciones deben ser consideradas para dar cuenta de las luchas cotidianas,
individuales o colectivas, que tienden a transformar o a conservar esas estructuras.

Ademas, para superar la oposicion artificial entre ambas, entre las representaciones
y las estructuras, es necesario romper con el modo de pensar sustancialista que sélo
reconoce la realidad de aquello que se ofrece directamente a la intuicion directa en la
experiencia ordinaria.

Para Bourdieu, el pensamiento estructuralista ha significado una aplicacion al
mundo social del pensamiento relacional, que ya estaba presente en las matematicas y la
fisica, y que identifica lo real con las relaciones. Y este debe ser el punto de partida del

conocimiento de lo social (cf. cD 127-130).
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Todas las cuestiones relacionadas con el objetivismo, el subjetivismo y el

sustancialismo estan vivas para la reflexion filoséfica acerca de la actividad cientifica.

El tema de la verdad en Zubiri y Bourdieu

Ya se ha considerado como, en la filosofia de Zubiri, la verdad alcanzada por la actividad
cientifica es una mas de las verdades que puede lograr la actividad racional. Esta nocion
de verdad nos condujo a examinar la ciencia desde el punto de vista de la verdad racional.

En este momento conviene ir mas alla de ese andlisis para descubrir la posibilidad
que tiene la actividad racional, en particular la actividad cientifica, para hacer real lo
esbozado en sus postulados.®® Si esto es asi, estamos afirmando que la actividad racional
es capaz de transformar la realidad y con ello del carécter creativo e historico de esta
actividad.

Toda actividad, desde el punto de vista de la filosofia de Zubiri, esté estructurada
por los actos racionales que indagan lo que las cosas pudieran ser con independencia de
cualquier acto. En otras palabras, los actividad es, ante todo, teoria, porque los actos
racionales pretenden determinar lo que las cosas son en la realidad y constituyen una
verdad que “des-vela”. En la experiencia, cuyo concepto se acerca a experimentacion en
la filosofia de Zubiri, es donde se “des-vela” la verdad o falsedad de lo que se ha
postulado como real.

Por otra parte, la verdad racional tiene un caracter de “cumplimiento”, lo que
significa que los postulados esbozados en la teoria se cumplen en la realidad més alla de
nuestros actos (cf. IRA 297-298). Asi, lo que se desvela es el cumplimiento de aquello que

se postula como real. Esta verdad racional, claro, esta siempre frente a la posibilidad del

80 Antonio Gonzalez habla de “realizacion’ en referencia a este “hacer real”. Cf. Antonio Gonzélez, Estructuras de la
praxis, p. 167.
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error, pues la experiencia puede desvelar que lo postulado como real no se cumple en la
realidad.®*

Esto significa, entonces, que no todo lo que postulan las ciencias es realizable, aun
cuando los avances tecnoldgicos (mas que los cientificos) parezcan decir lo contrario. En
otras palabras, como la realidad misma puede rebatir los postulados cientificos, la verdad
no se puede reducir a un mero pragmatismo. Y, por tanto, es irrenunciable proseguir en la
busqueda de lo que son las cosas con independencia de nuestros actos.

También la filosofia de Zubiri constituye una invitacion a caminar mas alla de las
ideologias del fin de la historia o de las conquistas técnicas que parecen poner a los seres
humanos en el pindculo del universo, pues el esfuerzo de la racionalidad confiere un
caracter histérico a las actuaciones humanas y descubren el caracter social que éstas
contienen, de tal manera que la verdad es limitada y sélo permite alcanzar aquello que los
actos humanos han hecho posible, es decir, las posibilidades abiertas por uno mismo y por
los demas.

Este acotamiento de la verdad a sus limites, también significa que ella no puede
pretender alcanzar la totalidad. Los postulados de la actividad racional, y especialmente

los cientificos no pueden identificarse con el todo de lo real:

En cualquier busqueda racional, las cosas alcanzadas, por muy verdaderas que
sean, siempre se actualizaran en nuestros actos como radicalmente “otras”. Por eso
siempre habrd un “maés” de la realidad respecto de nuestros actos racionales. No se
trata de una especie de limitacion de nuestras capacidades intelectuales, sino de
algo mas radical. Aunque tuviéramos capacidad para conocer exhaustivamente
todas las cosas reales, éstas seguirian actualizandose en nuestra razén como

radicalmente otras [...] La verdad como realizacién es una verdad siempre abierta.®?

61 Cf. Antonio Gonzalez, Estructuras de la praxis, p. 166-167.

% Ibid., pp. 169-170.

Fundamento y funcionalidad de la ciencia en 74
Pierre Bourdieu y Xavier Zubiri



Pero la verdad, al ser examinada por Bourdieu desde el punto de vista sociologico, se
descarna de una manera mas 0 menos brutal, pues para este autor, como ya se decia, la
verdad es un simple compromiso que resulta de las luchas al interior de un campo.

En el campo cientifico esta definicion se refiere a que solo se puede triunfar en él si
el hombre de ciencia se conforma a las leyes inmanentes de ese campo: reconocer la
verdad como valor y respetar los principios y los canones metodoldgicos que definen la
racionalidad en un momento determinado. Para Bourdieu, afirmar que hay condiciones
sociales de la produccion de la verdad también es afirmar que hay una politica de la
verdad, una accion para mejorar y defender el funcionamiento de los universos sociales en
donde se engendra la verdad y se ejerce la razon.

Pero todo esto, como ya se decia, no significa que Bourdieu niegue la posibilidad
de que la ciencia sea mas eficaz, pues es posible plantear una realpolitik de la razon, por
la cual se actle sobre las estructuras que la razon lleva a cabo y se acometan los
obstaculos sociales que enfrentan la comunicacion racional y la discusion ilustrada.
Bourdieu se refiere, entonces, a la invencion de estructuras organizativas capaces de
favorecer la integracion del trabajo colectivo aun cuando se conserven los diferentes
intereses que guian a los cientificos dado que estan integrados en campos dotados de
l6gicas casi antagonicas. El cree que un dispositivo de este tipo ofreceria las posibilidades
que se requieren para que la ciencia ofrezca la respuesta que debe y puede dar a las
necesidades sociales.

Esto significa, mas alld de que se demostraran las tesis ya expuestas acerca del
interés de la ciencia en Bourdieu, que si puede haber un interés de la razén por apreciar
las cosas, los deméas y la persona misma desde la alteridad constitutiva postulada por
Zubiri, pero también defendida por Bourdieu al hablar de la posible autonomia de los
campos Yy de los sujetos dentro de ellos. Si esta alteridad nos conduce a apropiarnos de
una u otra posibilidad, la razon nos impulsa a trascender las posibilidades ya apropiadas

por el campo o por el logos en términos de Zubiri.

Fundamento y funcionalidad de la ciencia en 75
Pierre Bourdieu y Xavier Zubiri



Desde el punto de vista de Bourdieu, esto implica volver a “una vision realista de
los universos donde se engendra lo universal”, pues segin ¢l hay universos donde lo
universal se convierte en principio constitutivo, “inmanente”, de regulacion, de manera
que cuando se expresan y proclaman unos principios que aspiran a la validez universal, ya
no hay situacion social donde no puedan utilizarse, por lo menos como armas simbolicas
en las luchas de interés o como instrumentos de critica por quienes estan interesados por
la verdad (cf. mp 168).

Quiza Zubiri llamaria a esto el interés por la alteridad constitutiva de la razon, que
la pone en situacion de buscar en qué puede consistir la alteridad real. Al igual que
Bourdieu, Zubiri apela al caracter universalizador de la razén, a su desprendimiento de los

intereses particulares, por mas que nos esforcemos en conculcar su impulso.53

El tema de lo objetivo y lo subjetivo en Zubiri y Bourdieu

Arriba se mencionaba la denuncia que Zubiri hace del esquema dualista con el que ha
funcionado la ciencia, ya que ha presupuesto dos 6rdenes de cosas: las subjetivas y las
objetivas, en donde una es radicalmente distinta de la otra. Y “la apelacion a la
subjetividad no pasa de ser un expediente cémodo para soslayar una explicacién cientifica
tanto de las cualidades sensibles como de la subjetividad misma” (IRE 181). Esto implica,
ademads, que la ciencia se entienda a si misma como una ocurrencia caprichosa o una
arbitraria complexion de conceptos.

Para Zubiri es necesario romper el prejuicio que concibe a la realidad como una
zona de cosas allende la aprehension. Por eso intenta mostrar que las cosas en la
aprehension son reales por estar actualizadas en la formalidad de realidad, de manera que
los avances cientificos se entienden como una penetracion cada vez méas honda y extensa

en la realidad, en la que ya estamos inmersos.

63Cf. Jordi Corominas, Etica primera. Aportacion de X. Zubiri al debate ético contemporaneo, p. 305.
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Para Bourdieu, la oposicién entre objetivismo y subjetivismo es artificial, cuando
menos en las ciencias sociales. Y mientras el subjetivismo reduce las estructuras a las
interacciones, el objetivismo tiende a deducir las acciones y las interacciones de la
estructura. Para él, la percepcion del mundo social es el producto de una doble
estructuracion: por el lado objetivo estd socialmente estructurada porque las propiedades
atribuidas a los agentes o las instituciones se presentan en combinaciones que tienen
probabilidades desiguales y, por el lado subjetivo, esta estructurada porque los esquemas
de percepcion y apreciacion expresan el estado de las relaciones del poder simbolico.

Parece que ambos lenguajes, el filosofico y el socioldgico, invitan a romper con un
dualismo que para los dos autores es prejuicioso Y artificial.

Sujeto y conciencia, cabe aclararlo, son conceptos proscritos en la filosofia de
Zubiri. Su critica a la sustancializacion de la conciencia (que también hace Bourdieu) y a
los enfoques psicologistas conectados con la conciencia, son atinados, quiza lo que haga
falta es traducirlos a formas habituales de hablar y plantear problemas en las ciencias
sociales para que su utilizacion tuviera mas frutos. Es posible que la propuesta de

Bourdieu respecto de la doble estructuracion sea una salida a este problema.%*

Zubiri y Bourdieu frente al caracter légico de la verdad

Para Zubiri, la verdad consiste, ya se decia, en la actualizacion de lo real en la inteleccion.
La verdad racional envuelve afirmaciones, pero no consiste en “estar” conforme con lo
real. La verdad racional es “encuentro” de conformidad pero este encuentro es
confirmacion. Es confirmacion de lo afirmado por lo real.

Toda confirmacion también envuelve afirmaciones. Las afirmaciones se consideran
parte del logos. Se podria entonces llamar a la verdad racional verdad de un logos, verdad

I6gica. Pero esto es muy arriesgado porque se puede pensar que lo racional de la verdad

64 Cf. Javier Monserrat, “Conexion fundamental de Zubiri con las ciencias humanas”, p. 169.
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es un asunto de logica, lo cual seria un error. Y es que la expresion “verdad 16gica” tiene
dos sentidos. Uno es que la verdad del logos es logica porque la esencia del logos es la
afirmacion predicativa. En ese sentido decir que la verdad racional es légica es una
falsedad, ya que se logifica la inteligencia. El segundo sentido es opuesto al primero: ver
en el logos un modo de actualizacion intelectiva de lo real. Asi, verdad logica es verdad
de lo real actualizado en el logos. Esta es la verdad como encuentro (cf. IRA 293-296).

Por otra parte, para Zubiri la verificacion es cumplimiento de lo esbozado. La
inteleccién racional es, ante todo, actualizacién de lo real segun las posibilidades
esbozadas. No es busqueda de inteleccion, es inteleccion en basqueda. De manera que, la
verdad racional como cumplimiento es realizacion de posibilidades. Es decir, es
actualizacion realizada por una potencia de las cosas y por una potencia mia: la
intelectiva. Es un hecho. Pero si entre la simple potencia y la actualizacién media el
esbozo de una posibilidad posibilitante entonces surge el suceso (cf. IRA 296-302).

La inteleccion racional por ser cumplimiento es histérica ya que aquél es
realizacion de posibilidades. Esto no significa que pertenezca a la historia o que tiene
historia y, tampoco, que esté histéricamente condicionada, pues estas dos ultimas
afirmaciones son obvias. Aqui se trata de afirmar que la verdad racional es formalmente
historica en si misma en tanto que verdad.

La marcha intelectiva es esbozo de posibilidades posibilitantes. Su actualizacion,
por tanto, es actualidad intelectiva cumplida. La verdad racional es, entonces,
actualizacion de posibilidades, actualizacion del “podria ser”. Asi, la historicidad de la
verdad no es un decurso sino un modo de constitucion de la actualidad de lo real (cf. IRA
302-305).

En sintesis, para Zubiri, la verdad es “a una” logica e historica. La logicidad y la
historicidad son dos aspectos indivisibles y también codeterminantes de la unidad de la
verdad racional. Esta unidad se da porque la verdad racional es logica histéricamente

(cumpliendo), y es histdrica logicamente (encontrando) (cf. IRA 305-307).
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Para Bourdieu, la ciencia no ha de proponerse como fin la recuperacion de la
I6gica que ella misma practica. En todo caso se podria ocupar de la reconstruccion tedrica
de esa logica y en ese analisis incluir la distancia que existe entre la logica tedrica y la
practica.

A juicio de Bourdieu, incluir un “modo de construccion preconstruido” a las cosas
conduce a imputar al objeto lo que pertenece de hecho al modo en que éste se aprehende y
proyecta en la practica cientifica una relacion metadiscursiva en el origen del discurso o
lo metapractico en el origen de las practicas. Esta actitud, segiin Bourdieu, conduce, en el
caso de las ciencias sociales, a imputar a los agentes el discurso del cientifico, y en
particular, un interés de conocimiento puro y comprension pura que resulta ajeno a casi
todos los agentes sociales (cf. MP 75-76).

Parece que este tema marca distancia entre ambos autores, pues aun cuando los dos
se refieren a la verdad como una formalidad histérica, mas que a un mero
condicionamiento, para Zubiri si hay cumplimiento y encuentro con la verdad, mientras
que para Bourdieu esto es un imposible pues la Gnica pretensidn con alguna viabilidad es
salvar la razon porque existen universos en los que se impone el consenso social respecto
a la verdad.

A pesar de todo, los planteamientos de Zubiri abren la posibilidad de pensar a la
filosofia como una manera de enfrentar el problema de la orientacion de las practicas para
poder revisar los presupuestos que estan a la base de los actos humanos. Un intento
magistral en este sentido es el texto ya citado de Antonio Gonzéalez, Estructuras de la
praxis, porque al distanciarse de las filosofias que contraponen teoria y practica, abre la
posibilidad de pensar que los actos de la inteligencia estan en el mismo plano que los
demas actos, lo cual es esencial para entender la préactica, tal como lo sefiala Bourdieu, al
proponer en Meditaciones pascalianas una ruptura definitiva con el modo de pensar
escolastico.

Es cierto que esta ruptura va por caminos diferentes, pues para Bourdieu no s

puede pensar que es factible romper con todos los presupuestos (cf. MP 23); mientras que
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para Gonzélez la pretension filosofica de obtener una orientacién para la praxis humana
conlleva la busqueda de una verdad primera que sea liberada de todo presupuesto.®® La
pregunta sigue abierta porque para Gonzalez esto se hara paulatinamente, mientras que

para Bourdieu, lo inconsciente es la historia y la transparencia es una ilusion.

8 Cf. Antonio Gonzalez, Estructuras de la praxis, p. 23.
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CAPITULO V
CARACTER SOCIAL E HISTORICO DE LA ACTIVIDAD CIENTIFICA

Zubiri y el caracter historico de la ciencia

La historia consiste en la entrega de poderes a los seres humanos, lo que les posibilita
hacer cosas y construir su vida. La historia es, por tanto, un proceso de posibilitacion. En
cuanto tal, tiene siempre un caracter ambivalente, de manera que no hay en ella creacion
de posibilidades positivas que, a su vez, no tenga como consecuencia colateral la
aparicion de posibilidades negativas. La historia posibilita, pero también imposibilita
(DHSH 15-23).6

Este dinamismo se da también en la actividad cientifica. Las posibilidades
apropiadas por un grupo de investigadores determinan las posibilidades de otros
cientificos. De esta manera, la actividad cientifica siempre se mueve en un determinado
nivel histérico. Por eso no extrafa la simultaneidad de muchos de los avances cientificos,
por ejemplo, la simultanea e independiente formulacién del célculo por Newton y por
Leibniz. Hay, pues, una apropiacion colectiva de las posibilidades. La ciencia es
intrinsecamente histdrica.®’

Pero, como se mencionaba, no todas las posibilidades son positivas. No todas crean
mejores condiciones para la vida humana. En la actividad cientifica se intentan generar
posibilidades positivas, pero al producirlas también se generan posibilidades negativas. Es
el caso del manejo cientifico de la energia nuclear. También esta el caso de la medicina:

los farmacos creados por ésta curan ciertas enfermedades pero producen otras.®®

8 Cf. Diego Gracia, Como arqueros al blanco, Triacastela, San Sebastian, 2004, p. 17.
67 Cf. Antonio Gonzalez, Estructuras de la praxis, p. 165.

8 Cf. Diego Gracia, Como arqueros al blanco, p. 29.
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El caracter histérico de la actividad cientifica devela un aspecto de su modo de
funcionar que hace patente sus posibilidades, pero también abre la puerta para reflexionar
sobre el caracter ético de esta actividad.

El caracter social de la epistemologia en Bourdieu

El campo de las disciplinas que han tomado la ciencia como objeto: la filosofia de las
ciencias, la epistemologia, la historia de las ciencias, la sociologia de las ciencias, ademas
de tener fronteras mal definidas, estd marcado por innumerables conflictos que, a decir de
Bourdieu, ilustran de manera ejemplar los analisis de las controversias propuestas por los
socidlogos de las ciencias y que muestran la escasa reflexion de los que se dedican a estas
disciplinas. A juicio de Bourdieu, este fendmeno se debe al supuesto de que este tipo de
estudios tratan de problemas acerca del fundamento y eso provoca que el campo esté
dominado por la filosofia “de la que extrae o imita las ambiciones de grandeza a través,
especialmente, de la retorica del discurso grandilocuente” (OC 22).

Otras caracteristicas de este campo es que se manejan y exigen pocos datos
empiricos y que no se exige rigor en la utilizacion de los argumentos, ademas de utilizar
recursos como la desinformacion y la difamacion para sostenerlos y cambiar de posicion
segun el contexto, el interlocutor o la situacion.

Este campo, alejado de otras especialidades por una serie de rupturas que lo
encierran en sus propios debates, estd dominado por la logica del “adelantamiento-
superacion” en pos, supuestamente, de la profundidad (cf. oc 21-60).

Pierre Bourdieu se distancia de este tipo de analisis precisamente por el uso del
concepto de campo que enfatiza las estructuras que orientan las préacticas cientificas. Para
Bourdieu, los estudios sobre la ciencia (Kuhn, Merton, Bloor, Woolgar) son de escala
microsocioldgica por lo cual se pueden comparar a aquellas monografias de aldea que

tomaban como objeto microunidades sociales supuestamente auténomas: universos
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aislados y circunscritos que se suponian faciles de estudiar porque a esa escala los datos
eran muy accesibles.

El asunto central, sin embargo, es que un laboratorio, por ejemplo, es un
microcosmos social situado en un espacio que supone otros laboratorios de la misma
disciplina que, a su vez, estara situada en un espacio jerarquizado de las distintas
disciplinas, de manera que el laboratorio tiene determinadas sus propiedades gracias a la
posicion que ocupa en el espacio de la disciplina y debido a la posicion que guarda ésta
entre las demas disciplinas. Esta serie de elementos estructurales, estas relaciones de
posicion y los efectos que estas relaciones tienen son las que determinan al laboratorio. Es
necesaria, entonces, una teoria global del espacio cientifico para poder entender un
laboratorio e incluso a un investigador.

Con la nocién de campo, Bourdieu ha roto, en primer término, con la vision
interaccionista en la medida que constata la existencia de una estructura de relaciones
objetivas entre los laboratorios y entre los investigadores que dirigen u orientan la
practica cientifica y, en segundo término, con un ingenuo intencionalismo segun el cual
los agentes calculan racionalmente la busqueda de los beneficios sociales de la verdad (cf.
OC 64).

Maés exactamente, son los agentes, es decir, los cientificos aislados, los equipos o
los laboratorios, definidos por el volumen y la estructura del capital especifico que
poseen, quienes determinan la estructura del campo que los determina, es decir, el
estado de las fuerzas que se ejercen sobre la produccion cientifica, sobre las
practicas de los cientificos. El peso asociado a un agente, que soporta el campo al
mismo tiempo que contribuye a estructurarlo, depende de todos los restantes
agentes, de todos los restantes puntos del espacio y de las relaciones entre los

puntos, es decir, de todo el espacio (OC 65).
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Zubiri y Bourdieu ante el caracter sociohistorico de la ciencia

Los analisis sociolégicos de Pierre Bourdieu han mostrado que el mundo cientifico no es
un mundo de intercambios generosos en el cual todos los investigadores colaboran con un
mismo objetivo. Lo que se observa son luchas y competencias en el interior de ciertas
estructuras de dominacién. EI mundo cientifico es un universo competitivo en torno al
monopolio de la manipulacion legitima de los bienes cientificos. Los investigadores si
estan unidos, pero por las luchas que los enfrentan, e incluso las alianzas que pueden
conjuntarlos tienen relacion con la posicion gue ocupan en esas luchas.

Para Bourdieu, por tanto, en todos los terrenos de la actividad humana hay un
interés. Aun lo aparentemente méas desinteresado tiene su recompensa en un cierto capital,

en este caso el capital cientifico, que puede definirse como:

Un conjunto de pertenencias que son el producto de actos de conocimiento y
reconocimiento realizados por unos agentes introducidos en el campo cientifico y
dotados por ello de unas categorias de percepcion especificas que les permiten
establecer las diferencias pertinentes, de acuerdo con el principio de pertinencia del

noémos del campo (oc 100).

Zubiri coincide con Bourdieu cuando expresa que no hay actividad racional autonoma y
que ésta se encuentra afectada por los modos de pensar y las estructuras sociohistéricas en
las que esta situada. La actividad racional es provisional y contextual. Y no sélo por su
punto de partida, sino por la apertura misma de la razon. Si la razon se actualiza lo hace
de manera problematica, en busqueda de la “hondura insondable” (IRA 168) de la
realidad.

Recuérdese, ademas, que para Zubiri, la historia es un proceso de posibilitacion. Y

que en cuanto tal, tiene siempre un caracter ambivalente, de manera que no hay en ella
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creacion de posibilidades positivas que, a su vez, no tenga como consecuencia colateral la
aparicion de posibilidades negativas. La historia posibilita, pero también imposibilita.

Por otra parte, para Zubiri la vida del hombre es “la vida que le ha caido en suerte”,
pues segun el tiempo que le ha tocado vivir, segin el marco social en el que se sitla, el
hombre vive en un contexto ya trazado, aunque sea parcialmente. Y aun la accion por la
que se opta, adopta esa accion como una determinada forma de realidad entre otras: “cada
cosa nos impone la forzosidad de una forma de realidad” (HD 78).

¢Como hacer para superar estas limitaciones? Desde el punto de vista filosofico es
posible que para resolver este problema, el analisis de la actividad cientifica desde la ética
(que también es una actividad racional) pueda propiciar el encuentro entre el analisis
sociologico y la filosofia con el propdsito de construir una razén cientifica mas
descargada de esencialismos, totalizaciones uniformantes o ahistoricismos. Desde la
filosofia de Zubiri es un error absolutizar cualquier camino que tome la razén vy, en
concreto, la racionalidad cientifica o la racionalidad técnica. También, desde el punto de
vista de la filosofia zubiriana seria absurdo pretender que la actividad cientifica se puede
separar del logos, la sociedad o la historia. En la actividad racional, segln la descripcion
de Zubiri, lo que podemos encontrar son construcciones provisionales. En ese sentido, en
la actividad cientifica no habria criterios morales o de verdad que puedan absolutizarse.
Tampoco en la ética, pero esta actividad puede crear la posibilidad de criticar las
elaboraciones cientificas que pretenden sustituir la marcha de la razén que, en palabras de
Zubiri, es “hacia lo desconocido e incluso hacia el vacio. Es abrirse a la insondable

riqueza y problematismo de la realidad” (IRA 17 y 24).%°

69 Cf. Jordi Corominas, Etica primera. Aportacion de X. Zubiri al debate ético contemporaneo, pp. 291-313.
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CONCLUSION

Este trabajo ha intentado dilucidar hasta qué punto las reflexiones epistemologicas de
Zubiri y Bourdieu son un aporte al fundamento y la funcionalidad de la ciencia.

Es cierto que el pensamiento de ambos autores ha significado rupturas radicales
con sus antecesores. Por un lado, filosoficas, pues de Zubiri, exclamo Ellacuria, asombra
su radical posmodernidad, asi como su completa despreocupacién por parecerlo y su total
independencia de las modas filosoficas.”® Y, por otro, en el terreno de las ciencias
sociales, ya que los trabajos de Bourdieu suscitaron no sélo polémica sino resistencias
entre los intelectuales, que ¢l mismo diagnosticaba como un “punto de honor mal
colocado que les impide aceptar la representacion realista de la accion humana que es la
primera condicion del conocimiento cientifico del mundo social” (RP 9).

Pero quizd esta peculiaridad es la que condujo a nuestros autores a desear
implacablemente “estar en la realidad” (IRA 352) y a concebir la lucha por la produccién
de la verdad como interminable (cf. oc 197).

En ese sentido, sus reflexiones sobre el conocimiento cientifico estan inconclusas.
Por un lado, como se decia al comienzo de este escrito, porque ninguno de los dos se
concibid a si mismo como epistemdlogo Y, claro, ninguno pretendié que su pensamiento
se constituyera en una epistemologia.

Pero por otro, quiza de manera mas relevante, porque ninguno pretendio eliminar
los prejuicios del quehacer cientifico, sino que simplemente expusieron la necesidad de
abandonar su defensa para buscar en la confrontacion racional un fundamento mas
riguroso de las actividad cientifica, aunque para Zubiri este fundamento también abarca
las demaés actividades humanas y no sélo a la ciencia, ya que su pretension es elaborar una

filosofia primera.

7 Cf, Ibid., p. 357.
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Esta busqueda de un fundamento mas riguroso para la ciencia que puede detonar su

mejor funcionamiento, condujo a examinar:

1. Las posibles relaciones entre la filosofia y la actividad cientifica, acerca de las cuales
ambos autores coincidieron en que las ciencias pueden sobrevivir sin la filosofia y en
que pretender que las ciencias dependen o se fundamentan en una pretendida teoria
metafisica es una simple ilusion, aunque difieren en la posibilidad de que la filosofia
pueda aportar una reflexion significativa a la ciencia. Para Bourdieu esto implicaria un
esfuerzo ingente aunque la posibilidad de la aportacion existe, siempre y cuando se
realice una critica sociologica del campo filoso6fico que destruiria la filosofia de la
filosofia vigente en ese universo. Para Zubiri, en cambio, esta aportacion es parte del

quehacer filosofico y, sobre todo, de su funcion critica.

2. Los marcos que utilizan Bourdieu y Zubiri para analizar los sistemas conceptuales que
utiliza la ciencia y el conocimiento cientifico en cuanto tal. Andlisis que conducen a
reconocer que aun cuando la razén es “histoérica de cabo a rabo”, no significa que sea
reductible a la historia, pues en ella misma es donde hay que buscar el principio de la
independencia relativa de la razon respecto a la historia. La actividad de la razén, para
ambos autores, es la que puede proporcionar los principios de una reflexién capaz de

inspirar y controlar la actividad cientifica.

3. Los criterios que delimitan la nocion de verdad en la practica cientifica. Tema que
marca una distancia bien clara entre ambos autores, pues aun cuando los dos se
refieren a la verdad como una formalidad histérica, mas que a un mero
condicionamiento, para Zubiri si hay cumplimiento y encuentro con la verdad,
mientras que para Bourdieu esto es un imposible pues la Gnica pretension con alguna
viabilidad es salvar la razon porque existen universos en los que se impone el

consenso social respecto a la verdad.
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A pesar de esta diferencia, los planteamientos de Zubiri abren la posibilidad de
pensar a la filosofia como una manera de enfrentar el problema de la orientacion de las
practicas para poder revisar los presupuestos que estan a la base de los actos humanos.

Aungue esta revision y posible ruptura de los presupuestos anda por caminos
diferentes, pues para Bourdieu es imposible sostener la factibilidad de la ruptura con
todos los presupuestos (cf. MP 23); mientras que para la filosofia zubiriana se puede
obtener una orientacion para la praxis humana, y también es posible buscar una verdad

primera que sea liberada de todo presupuesto.’

4. EIl caracter sociohistorico de la actividad cientifica, cuya especificidad es que no hay
actividad racional autbnoma y que ésta se encuentra afectada por los modos de pensar
y las estructuras sociohistoricas en las que esta situada. La actividad racional es
provisional y contextual. Y no sélo por su punto de partida, sino por la apertura misma
de la razon. Si la razon se actualiza lo hace de manera problematica, en busqueda de la
“hondura insondable” (IRA 168) de la realidad, de manera que aun cuando en todos los
terrenos de la actividad humana hay un interés, puede intuirse que hay un “interés por
el desinterés” que es independiente de los beneficios simbolicos que conlleva y cuya

concrecion se da en el aprecio de las cosas, los demas y uno mismo."?

1 Cf. Antonio Gonzalez, Estructuras de la praxis, p. 23.

72 Cf. Jordi Corominas, , Etica primera. Aportacion de X. Zubiri al debate ético contemporaneo, p. 305.
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